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هذه دراسة في الشعوبية التي قامت كحركة مناهضة للامة العربية اثر 


لفد تولت الدولة العرسة حمل رساله الاسلام » وعملت على تحرير 
السلاد العربية من النفوذ البيز نطي والفارسي » وتقدمت خارج الارض 
العرسة تبشر بالاسلام وتسعی لهداية الناس » فاصطدمت شعوب كثيرة ». 
وقامت في وجهها حركات مقاومة عنيفة كانت قوتها تتناسب طرديا مع قوة. 
تلك الشعوب ودرجة وعيها » فكانت هذه المقاومة على اشدها في البلاد 
الابرانیه التي ورئت حضارة متقدمة وحکما منظما ودیانات ثنوية معقدة » 
.كما كانت لهذا الشعب مصالح واسعة في العراق والیمن انتهت آثر عملیات. 
التحرير العربية ٠‏ ظ 

لقد تمكنت المقاومة من صهر معظم حركات المقاومة الاخرى وصبغهاا 
بصبعة فارسية » ولذلك اقتصرت هذه الدراسة على المقاومة الفارسية لانهاا 
القاومة التي واصلت المعركة الى مداها الاخير وكانت لها أهداف خاصة ها 
توسلت بکل الوسائل في سبیل تحقیقها . 0 

لقد كان للشعومة اثار بعيدة في تاريخ العرب تمثلت في جوانب عدة. 
من حياتهم » فقد استغلت الشعوبية التدوين اوسع استغلال فوضعت الکتب. 
في تشوبه اثار العرب و تاربخهم ودینهم > وکانت وراء معظم الا حداث التي 
واجمت الامه العربية وعملت على محاربتها ٠‏ 


مب ۵ بت 


وهكدا وجدت نفسي وانا ابحث ف موضوع الشعوبه ادور في حلقه 
مفرغة كبيرة نبدأ من نقطه التصادم بين الدولة العربية والدولة الايرانيه م 
اعود الى ذات النقطة التي ابتدأت منها ٠‏ 

لقد امتدت ساحة المعركة بين الامه العربية والشعوبية على رقعة واسعة 
امتدت من الححاز ای خراسان عبر بلاد العراق كما تمثلت في بلاد الشام 
واليمن والعراق معرجة الی شمال افریقیا والاندلس وف مناطق آخری حیث . 

بقيم الموالي ٠‏ 

وعلى الرغم من قوة المعركة التي اثارتها الشعوبية والنتائج .البعيدة 
اباد اي سيا وم 

بين العروبة والشعوبية » ولم سق منها ما يعبر عن رأي الشعوبية بصورة 
مباشرة سوى أبيات من الشعر متنائرة هنا وهناك في بعض الدواوين 
الشعرية:» الى جافب آقوال و آراء متفرقة في بعض کتب الادب والثالب كما 
كان الال وکتاب الققة لايي عبيدة معمر پن ای * > ضاف الى ذلك 

بعض الآراء التي ذكرها الكتاب العرب في مؤلفاتهم من أجل مناقشة هذه 
ال راء وتعندها والرد علیها » كما فعل الجاحظ في البيان والتبيين وابن قتيبة 
في کتاب العرب والخیاط العتزلي في کتابه الاتتصار والتوجيدي اي کتاب 
الامتاع والانسة وغرهم » ولا نستطيع الجزم بأن هذه الآراء المنسوبة الى 
الشعوبية قد نقلت عنها بصورة صحيحة دون تحريف ٠‏ 

لقد قسمت هذا البحث الى أربعة فصول » تناولت في الفصل: الاول 
منها أسباب قيام الحركة الشعوبية » وقد وجدت ان قيام هذه الحركة يرجع 
الى عاملين أساسيين هما الحضارة الايرانية التي كانت تبعث في شعوبها الثقة 
والوعي وتثير فيهم روح التحدي في وجه القوى المناوئة له » والعامل الثاني 
هو الاسلام الذي تسب ى قيام الدوله العربه وأدى الى ازدهار الحضارة 
العربية . التي اصطدمت مع الحضارة الابرانية بصورة مباشرة فادی ذلك 
الاصطدام الى از اله السلطان الابراني » فکان لهذا الاتتصار العربي رد فعل 
عنیف أدى الى قيام حركة مقاومة في وجه الامة العریبه ۰ 


ذا هه 


وني الفصل الثاني تناولت مظاهر الشعوبية » حيث عملت القاومة في 
مجالين مقاومة قامت في وجه الاسلام واستهدفت محارته وتشويه مادئه. 
بكل الاساليب وقد تمثلت هذه المقاومة في حركتين كبيرتين هبا حرکة الفلو 
وحر کة اإزندقه » وقد اطلقت عل هذه القاومه - الشعوية الدنة - ۰ 

وثمة مقاومة آخری استهدفت الطعن على العرب وتشو به حضار تیم 
وهدم سلطانهم وتفضيل الشعوب الاخرى عليهم » وقد اطلقت على هذه 
القاومه - الشعوية العنصرية - + ۱ 

وی الفصل الثالث من هذا البحث عالجت آسالیب الحركة الشعوية 
وآهدافها » وقد هدانی ای ان الشعويية الدينية كانت منظمة لها آسالیها 
الخاصة في العمل وتنظيماتها المحكمة في اعداد الدعاة والاتصال بالناس ‏ 


وعلى الرغم من ان الشعوبية العنصرية لم تکن منظمة تنظیما بحدد 
معالها سك ل 2 خر 9 ۳ الشعويية ا به كانت 


والولاء م 

ومن متابعة نشاط الحركة الشعوبية وقفت على ان آهدانها تترکز فى 
لائة آمور آساسية متداخلة » هي تشويه مبادىء الاسلام وهدمها من 
الداخل بکل الاسالیب » ومحاربة الامة العربية والعمل عل ازالة سلطانها 
وتشوبه حضارتها من أجل اعادة السلطة واحیاء الحضارة الابرانة ۰ 

وقد بحثت في الفصل الرابع موقف العرب من الشعوبية وتتبعت ذلك 
ف مواقف الدولة العرية منذ قامها آبام الرسول (ص) حتی خلافة العتصم 
العباسي ٠‏ 

كما عرضت مواقف الشعب العربى من خلال مواقف الکتاب والشعراء 
الدین اشتركوا فى المعركة ضد الشعوسة بأقلامهم وأفكارهم وآثاروا الشعب 
ودفعوه للوقوف 6 وحه ايوب فقاوم نشاطها ومزق کننها وحال دون 
تحقيق أغراضها ٠‏ 


| وبعد هذا التعريف العام پالبحث آتناول بالتوضیح منهوم الشعوبية 
الذي بموجبه ادخلنا أشخاصا ومواقف في نطاقه » ولما كانت الشعوبية قد 
تمثلت ف مظهرين يختلفان في الظاهر من حيث المنطلق والاسلوب فمن 
الضروري ان نقف على مفهوم هذه الشعوبية في كلا المظهرين .٠‏ 

« فالشعوبية الدينية » هي التي تنمشل في مواقف وآراء تظاهر 
اصحابها بالاسلام وعلوا علی محاربته عن طریق التشویه والطعن » ففرق 
الغلو التي نسترت بالاسلام بعيدا عن مفهومها الحقيقي وفسرت المبادى : 
الاسلامية تفسيرا غربا لاا نمق وطبيعتها تدخل في العو 
الدشية ٠‏ 

والزندقة بكل صورها ‏ الدهرية والثنوية وغيرها ‏ التي بالاسلام 
تسترا وبالجون والظرف امصانا في التستر واستهدفت محارية الاسلام 
بوسائل مباشرة وغير مباشرة تدخل كذلك في منهوم الشعوییه الدینیه ۰ 

« والشعوبه العنصر به » حرکة تتمثل من محموعه الذراء والاشخاص 
والمواقف التي عبرت عن نظرة عنصرية أساسها تفضيل العناصر غير غير العرسة 
على العرب عن طریق دمهم والحط من حضارتهم والعمل على ازاله سلطانهم 
ای جانب الاشادة بحضارة الشعوب الاخری واعادة سلطانهاً عل حساب 
ارا 

< هذه محاولة أولية في معالجة أخطر حركة واجهت العرب بعد ظهور 

لالم لا اي باني وفينها حتها في البحث ووتفت على كلما بتصل ا 
من معلومات وأبحاث > وکل ما آرجوه ان تکون هده الدراسه خطوة في 
سیل بحث هذه الحركة تعين من اراد تتبعها ٠‏ ۰ 

والله أسأل أن بوفقني للقيام بأبحاث أخرى أشمل دراسة وأعمق بحثا 
ی سبیل خدمه آمتنا وثقافتنا العرسة ٠‏ 


افص[ الأول 
اساب یا ار السشمربرة 





اولا : تاثر الحباة الدبنية والسياسية في وعي الشعب : 


ال قیام آبه حرکة لا بجيء مصادفة وانما لکل حركة آسباب خاصة بها 
تودی الى قامها » والشعوييه من الحركات التى كانت ولبدة اسیات كثيرة 
تفاعلت مع بعضها اثر ظهور الحركة الاسلامية » واهم تلك الاسباب 
الحضارة الابرانة وما خلقته من اثارة الوعي في شعوبها » والاسلام ودولته 
العربية واصطدامهما مع الدولة الايرانية فكانت الشعوبية تناج هذا التصادم 
بين الحضارة الايرانية والحضارة العرسة ٠‏ 


لقد قامت في ايران دول متعاقبة يرجع تاريخها الى ما قیل السیح(۱) 
2, عليه السلام ( واستمرت حمی ظهور الاسلام 6 و کات الدو له الا بر انبه 
دوله منظمة قوم نظامها على الادارة المركزية » فهناك الملك الذي سثل 
السلطة الدينية والزمنية فهو ظل الله في الارض” ولذلك كان الفرس. 
بقدسون ملو كهم و کانت عادة الملوك مشهوره و ۳2 وقد وصح 
الملوك فكرة الحلول من أجل اضفاء صفة التقديس لهم وان « الشاهنشاه 
والبيروتي : الاثار الباقية عن القرون الخالية ص ۱.۲ 185 » طبعة لاسزك 


Browne: Literary History of Persia, Vol. |, p. 130. (۲) 


۰ (۳) فان فلوتن : السيادة العربية » الترجمة العربية ص ۷۵ » مطبعة 
السعاده القاهر ة سئنة ۲ عم ۰ 





ب ١‏ ب 


هو تجسيد روح الله التي تنتقل في أصلاب الملوك من الآباء الى الابناء »80 ٠‏ 
وهناك مناصب رئیس الوزراء ورئیس الوايدة وقائد الجيش وحكام 
الاقاليم الرازیه""" ۰ 
وکان الجتمع الايراني مجتمعا طبقیا فهناك الاشراف ورجال الدین 
ورجال الحرب والکتات وعامه الشسعب من زراع وصناع ومن ین 
هوّلاء جمیعا كان الدهاقين روّساء القری(۱) ۰ | 

۵ وكانت الصلة بين الدين والدولة وثيقة في الحضارة الارانیه وبخاصه ‏ 
في العهد الساسانی۷) وکان لهذه العلاقة آثرها في الحركة العمرانية والثقافية 
من ناحية وفی مواجهة التحدیات الخارجية الختلفة من ناحية آخری ۰ 

۵ لقد توسمت الدولة الابرانية فشملت مناطق واسعة خارج حدود البلاد 
الابرانية « حتی ان ملوك الارض في فترات كانت تحمل الى بهمن الملك 
الاناوة »۲۲ وقد اصطدمت الدوله الابرانیه مع الدولة الرومانية فترات 
طوللة وأصبحت « مزاحمة قوبة للدولة الرومانيه ف زمن الساسانیین 
واستولت برا وبحرا على طريق 'نجارة الهند والصين ذات الخطر لجميع 
العالم "لك " ۰ 


()) فلهاوزن ٠‏ الخوارج والشيعة »© الترجمة العربية ص ۲۱ ( مطبعه ‏ 
لجنة التأليف والنشر ) القاهرة سنة ۸٥۹٠م‏ . وساأشر اليه : الخوارج والشيعة 
وسأعتمد هذه الطبعة . 

(ه) ول دبورانت : قصة الحضارة »6. الترجمة العربية ج؟ ص 6١7‏ 
( مطبعة لجنة التاليف والنشر ) القاهرة سنة ١٠٠٠م‏ . 

0 () کتاب التاج النسوب للجاحظ : ص ۲۵ المطبعة الاميرية القاهرة 
سنة 2۱۹۱۲ الطبعة الاول . 

۷) کریستنسن : ايران في عهد الساسانیین الترجمة العربیه ص ۱۳۰ 
مطنمة لجنة آلتالیف والترجمة والنشر القاهرة سنة 2۱۹۵۷ . وساعتمد هذه 
الطبعة . | 

(۸) الطبري : ج۲ ص» الطبعة الحسينية وهو بهمن بن اسفنديار بن 
كشتاسب الدي تولى الحكم بعد وفاة اللك كشتاسب الذي ظهر زمن 
جررادشت - انظر مروج الذهب ج١‏ ص ۱8۳ ۰ . 0 

() بارتولد : تاريخ الحضارة الاسلامية الترجمة العربية ط٣‏ دار المعارف .١‏ 
“القاهرة بلا تاريح هنإو سأعتمد هذه الطبعة . 


Ar 


وکانت آرض السواد من المناطق التي سيطرت عليها الدولة الايرانية 
خترة طوبله من الزمن كانت العلاقة فيها بين عرب العراق والدولة الابرانة 
علاقة شوها الاختلاف والتنافر فهي علاقة الحاكم المستعمر بالشسعب 
ال :و كان لفرت بشعرون بثقل هذه السيطرة ويتطلعون الى الخلاص 
منها لذلك استمرت النازعات بین العرب والدولة الابراننة ولاسیما في لت 
التي سبقت ظهور الاسلام(۲) ۰ 

و کان للدیانات الابرانية آثرها البعید ی حياة الشعب الايراني » 
فالمعتقدات الدنية قبل زرادشت والزرادشتبه والمرقونية والديصانية والمانوية 
والمزدكية كلها دیانات ثنوهه » وذا کان التوحد هو الركن الاساسي 2 
العضدة الاسلامية فأن اصطداما حادا ومستمرا وقع بين الثنويه الا در انبه 
والتوحيد الاسلامي لذلك بحسن ان نقدم صورة واضحة للديانات الايرانية 
من حيث أثرها فى نشر الوعي واثارة التحدي الذي وجه الى الاسلام ٠‏ 

في المصادر العربية اشارات صريحة الى وجود ديانة عند الفرس قبل 
الزرادشتية لان ظهور زرادشت في أيام الملك بشتاسف وقبوله الزرادشتية 
أثار غضب الفرس مما دفع عامله رستم الى التعبير عن غضبهم قائلا « ترك 
دين آبائنا الذي توارثوه آخرا عن أول وصبا الى دين محدث 226 ولم 
پوضح الدينوري دین هؤلاء الاباء قبل بشتاسف » كما انه لم بين الآراء 
والمعتقدات التى أثارت غضب الفرس وليس أدل على مدى تمسك الفرس 
بالمعتقدات القديمة فانم نهوا « الناس عن السيرة بشيء مما ابتدع 
زرآذشت ٠‏ وقتلو | شر | كثيرا شتو | علبها .۰ ولم دشر الطبري 
بشيء ای العتقدات التي انتشرت قبل الزرادشتية ولم بوضح آسباب 

الحملة عليها +٠‏ و شیر ابن الجوزي ای وجود دیانات ۹ قبل زرادشت 





. انظر الطبري بم " ص ./ا  15 الطيعة الحسسيئية‎ )١ 
© الدننوری ۰ الاخار الطو ال ص ۲۵ + تحفیق عبدالنعم عامر‎ 0 
. مطبعة عيسى البابي »© القاهرة سنة .٠195م . وسأعتمد هذه الطيعة‎ 
. الطبری : ج۱ ق۲ ص )۸۹ » طبعة لیدن . سنة ۱۸۸۱ - ۲م‎ )۱۲( 
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فيقول « وكان أول ملوك الحوس کومرث فجاء‌هم بدینهم ثم تتابع مدعو ۵ 
النبوة عليهم حتى اشتهر بها زرادشت 206 الا ان ابن الجوزي لم يذكر 
شيئا عن آراء « كومرث © كما لم دد کر آسماء الانبیاء الاخرین ولم بوضح 
آراءهم ۰ ظ 

اما كريستنسين فيعتبر الديانة الترية هي الديانة السابقة لبزرادشتية 
ويرى انها كانت متأثرة كثيرا بعلم النجوم الكلداني » وعقيدتها ثنوية 
فيقول « ان الهي الخير والشر كانا أخوين توأمين وهما ولدا زوران الزماده 
اللامتناهى 2١17)‏ و ید عباس العقاد كر ستنسين من ان فكرة زوران متاثرة 
بالمعتقدات السامية اذ يقول « ان زوران هذا صنو لاله البابليين نون أو 
القدر الذي يتسلط على الآلهة كما يتسلط على المخلوقات 21١06‏ ۰ وید کر 
كر ستنسين الخرافة الدينية المتعلقة بخلق الدنيا وظهور العقيدة الثنوية وهي 
« ان زوران الاله الاقدم ظل بقدم القرايين زهاء آلف سنه لكي دكون له 
ولد سمیه اهورامزدا ولکنه فی آخر الامر آخد بشك ف فائدة ما قدم من 
قراین وحینثذ ظهر ولدان في بطنه احدهما « اهورامزدا » لانه قدم القراین 
والثاني « اهرمن » لانه شك فیما شعل ۲۱۳ فاهورامزدا اله الخير وآهرمن 
اله الشر وهكذا نثأت العقيدة الثنوية التى ظلت العلامة الميزة للدیانات 
الارانية التالية والصفة المشتركة لها .00 

والزر ادشتية نسسة الى زرادشت ابن اسفيمان الذي ظهسر ام الملك 
شتاسف وادعی النبوة م اسن" الديانة ته الزرادشتية 7 في كتابه 


اس الى ي و ص ۷۳ 6 معط مد المنيرية القاهرة 
۷ه . وسأعتمد هذه الطبعة . 

(۱ ابران ف عهد الساسانيين ص ۲ . 

(۱۵) العقاد ۰ كتاب الله ص ۷۸ ©» سلسلة كتاب الهلال » القاهرة بلا 


تار ده 
2 5 , 
۱ ابران ف عهد الساسانیین صِِ ۲ ۰ 


نت 14 يت 


الافستا الذي في بد المجوس 080 . 

لقد أمن الملك بشتاسف بما جاء به زرادشت ولم بيعب بغضب الفرس 
مما شجع المواطنين على الايمان بهده الديانة وقد تزايد عدد المعتنقين لها 
تدریجيا وثبتوا عليها ولم ينتهوا عنما" حتى أصبحت الزرادشتية هي 
الديانة السائمدة وأصبح « -الشرس بدینون یسا اورده زرادشت في 
الحوسة )۲۰) > وامست الزرادشتية الدبانة الرسمة أيام الساسانين 
واستمرت حتی الفتح الاسلامی(۳) . 


والزرادشتیه من الدیانات الثنوية « اثبتوا اصلين اثنين مديرين 
هديمين بقتسمان الخير والشر ۶۰ ويسمون احدهما النور والثانى 
لطلمه ۳ ۰ ١‏ 


وفي الجال الاجتماعي کانت الزرادشتية « يستحلون زواج الامهات 
وقالوا الابن احرى تسكين شهوة امه واذا مات الزوج فاينه اولی 
بالمرأة 6" وبويد بارنولد ما ذهب اليه ابن الجوزي بقوله ان الزرادشتية 
« أباحت زواج الأب من البنت والابن من الأم والأخ من الاخت )(4) 
ولم اجد ما ید ابن الجوزي وبارتولد في المصادر التي رجمت اليها 
ولعلهما يخلطان بين الزرادشتية والمزدكية ٠‏ 





(۱۸) انظر الاخبار الطوال ص ۲۵ و 96 .۵ .| Browne, Vol.‏ 

. ۱۸۸۲-۱۸۸۱ طبعة لیدن‎ ۸٩۲ الطبری ۰ ج۱ ۲8 ص‎ )۱٩( 

(۰ ۲) البيروني ٠‏ الآثار ألبافية عن الفرون الخالية ص ۲۰۷ طبعة لاسرك 
سنة ۱۹۲۳۲ وسأشير له : الاثار الباقية » وساعتمد هذه الطبعة في الصفحات 
العادمه . "» 

(۲۲) الشهرستاني ۰ اللل واللحل ج۲ ص ۷۳-۷۲ الطبعة الادبية 
القاهرة سنة ."اها . وساشیر له : الملل والدحل وسأعتمد هذه الطبعة . 
الطبعة الاولى . 

(۲۳) این الجوزي : تلبیس ابليس ص ۷۲ ۰ 

() ۲) بارتولد : تاریخ الحضارة الاسلامية ص ۹۵ ط۳ . 


ت © ب 


والمرقونية تنسب الى مرقيون الذي وضع اسسها(*۳) » وعقيدتها ثنوية 
كفيرها من الديانات الابرائية9© » وتختلف المرقونية عن الزرادشتية بوجود 
الكون الثالث فقد « زعمت ان الاصلين القديميين النور والظلمة وان ههنا 
كونا ثالثا مزجها وخالفها »29 ولم يوضح ابن النديم ولا ابن حزم كيف 
حدث الكون الثالث كما انهما لم بوضحا طبيعة هذا ويقول الشهرستاني 
« المرقونية اثبتوا اصلين قديمين متضادين احدهما النور والآخر الظلمة 
وائبتوا اصلا الثا هو العدل الجامم وهو سیب الزاج 6 وکذلكت دد کر 
الشهرستانی أسباب وجود الكون الثالث على حد تعبیر الرقونبه « وقالوا 
وانما 5 المعدل لان النوز هو الله تعالى لا يجوز عليه مخالطة الشيطان 
وأضا فان القديمين يتنافران طبعا وتمانعان ذاتا ونفسا فكيف يجوز 
اجتماءهما وامتزاجهما فلايد من معدل يكون منزلته دون السور وفوق 
الظلام فير فع الراج معه ٩۲۱2‏ ه 
والعقيدة الرقونة متائرة بالزر ادشتية والمسيحية وذلك « لأن مرقيون 
دابن را مسمعا کلام عسی وأخذا منه ای جاب اخدهسا من 





(۵ ۲) السمودي : ٠‏ مروج الذ هب ج۱ ص . ۰ طعة باريس 6 ۸۱۸۲۱۱ ۰ 
۲( السعودي ۰ التشیه والاشراف ص ۸٩‏ > 9 الصاوي للطباعة 
والنشر القاهره سئة ۳۴۱۸ ۰ 

۲۷ ابن الندیم ۰ الفهرست ص 18/8 مطبعة الاستقامة القاهرة بلا تار بح 
وساشير اليه ٠‏ الفهر ست وهي الطبعة التي سأعتمد عليها . ش 

وابن حزم : الفصل في اللل والاهواء والنحل جا ص ۳۹-۲۵ القاهره . 
المطمعة الادبية سنة ۱۳۱۷« الطبعة الاولی وسأشم اليه : الفصل ف الملل وهي 
الطبعة التي ساعتمد عليها . 

(4؟) الملل والنحل جا ص ۱۹۲-۱۹۵ ۰ 

(۲۹) الشهرستاني ۰ اللل والنحل ج۱ ص ١535-1١56‏ ۰ 

(.؟) البیر وني ٠‏ الاثار الما قية ص ۲۰۷ ۰ 


= أ هسه 


واما الديضانية فانها تسب ای ابن دیصان(۳۱) الذي وضع مبادثها 
وسمی بدلك لانه ولد على نهر يقال له دیصان والیه اضیفت الدیصائیة۳۳) ۰ 

والديصانية من الدیانات الثنوبة » فقد ادعی اين دیصان « ان اور 
خالق الخير والظلمة خالقة الشر ء٠٠‏ وان النور حي حساس والظلمة 
موات »(۲۳) الا ان ابن ديصان لم بوضح كيف ان الظلمة الموات خلقت 
الشر ۰ 

وذهب أبن دتصان ال ما دهبت الیه الرقونبه من وجود عالم ثالث 
فقال « ان الکونین النوري والظلامي قدیمان ومعهما شيء قديم ثالث لم 
یزل خلافهما وخارجا عن خارجیهما وهو الذي حمل الكونين على المشابكة 
والامتزاج ولولا ذلك المعمدل بينهما لما كان في جوهرهما الا التباین 
والتنافر 406) وعلی هذا فان الدصانبه قالت بوجود ثلاثة عوالم ولم تحتج 
الى وضع تفسير لكيفية وجود العالم الثالث واعتبرت مهمته اف دين عالم 
النور وعالم الظلمة فقط ۰ 


وقد وضع ابن ديصان عدة مؤلفات منها « كتاب النور والظلمة 2 ؤكتاب 
" روحانية الحق » وكتاب المتحرك والجناد وله كنب كثيرة 6 ولم نقف 
على أي من هذه الكتتب ولعلها فقدت » ولاشك انها قد لعبت دورا في تثبيت - 
العقيدة الثنوية ۰ ٠‏ وابن ديصان أول من مهد تعره الحلول حيمث أنه 
« زعم ٠٠‏ ان نور E‏ , 





۰ 1۸۸ أبن الندیم ۰ القهرست ص‎ )9١( 

(۳۲) السمودی : ٠‏ مرو a e‏ ص ۰ طبعة بارسس . 

)۳0( القدسي : البدي والتاريخ جا E‏ \ » باعتناء کلمان هوار 
باريس سنة 1485م ٠‏ وسأعتمد هذه الطبعة ٠‏ وهو لاي زد البلخي . 

(ه؟) ابن النديم : الفهرست ص 6488 . 

)۳7( البيروني ٠‏ الاثار. الباقية ص ۲۰۷ - ۲۰۸ 


¬ ۷ مب 


والمانوية هي الديانة التي وضع اسها ماني « بن فتق بن بابك بن 
آبي برزام 6 وهو ر فارسي أظهر دين المنانية وزعم انه نبي ¢( » 
وكان ظهور ماني زمن الملك سابور بن اردثسير البدي تولی. اللك(۲۹) 
«سنة م ° 


ولقد تأثر ماني بالزرادشتية والسيحية والديصانية فقد « آخذ من ابن 
«دیصان مذهبه وخالمه في العدل ۸ °( 6 ووصع دنا بين الحوسه 
بوالتصرائية(1؟) 6 وادعی الننوة » وانه الما رقلمط(5؟) وانه خاتم 
النسن )2559 ه ۵ 


وركز ماني العقيدة الثنوية فاكد ان العالم مركب من أصلين قديمين 
احدهما نور والآخر ظلمة وانهما أزليان ٠٠‏ ولم يزالا قوتين حساستين 
سفن بصيرين2440 » ولم يذهب ماني الى مأ ذهبت اليه المرقونية والديصانية 
.من وجود عالم ثالث واکتفی بالقول « ان مبداً العالم کونان آحدهما نور 
والاخر ظلمة کل واحد منهما منفصل عن الاخر ۰۰ وذلك الکون النير مجاور 
للكون المظلم لا حاجز ینهما (۲4۰ ۰ 





(۳۸) ابن البطريق : نظم الجوهر ص ١١١‏ »2 مطبعة الاباء اليسوعيين »© 
لر وت 4 سه ۱ ۰ 


۳۹( انظر ابران ف عهد الساسانین ص ۱۱۹۰ 154 Browne, Vol. 1, p.‏ 

(.؟) الملل والنحل ج١‏ ص ۱۹۷-۱۹۵ . 

(1۱) الصدر السابق ج۱ ص ١9351١96‏ . 

(6۲) الفار قلیط هو النبي الذي بشر به عيسى عليه ۳ » انظر 
االفهرست : ص 1۷۲ ۰ ۱ 

.. ۲۰۸-۲۰۷ برد 9 الباقية ص‎ (fT) 


(۵ ) أبن الندیم : الفهر ست ص ۷۲-۲۷۲ ۰ 


وثبت ماني في دياتته فكرة الحلول التي أخذها من ا حت تفي 
البها » كما قول البيرو ني“ > ومن المحتمل انه أخدها من. ابن دنصان الدي 
ادعى ان نور الله قد حل فى قلبه كما دکرنا » و کدلك قال ماني بالتناسخ 
فزعم « ان النفوس لا تموت وانها في التردید منقلبة الى شبه كل صورة 
هي لابسه ودابه قبلت فیها »(۷*) » وفرق ماني بين تناسخ أرواح الصديقين 
وارواح آهل الضلال » ومن خلال هذه التفرقة نسف فكرة المعاد فقال 
» فأرواح الصديقين اذا فارقت أجسادها سرت ف عمود الصبح الى النور 
الذي فوق الفلك فبقيت في ذلك العالم عی السرور الدائم » وأرواح آهل 
الغلال اذا فارقت الاجساد وارادت اللحوق النور الاعل ردت منعکنه ای 
الاسفل ۰ 


ومن معتقدات الما نو به » انهم لا درون الدسحة ولا بأكلون اللحم ولا 
شیئا من الحیوانات »““ ويحرمون من الماء الطهور ولا بقرون الغسل 
به“ » كمأ وضع ماني عبادات منها الصلاة على آوقات تبداً الصلاة الاول 
منها عند الزوال والثانية بين الزوال وغروب الشمس ؛ ثم صلاة المغرب بعد 
غروب الشمس ثم صلاة العتمة بعد الغرب لت سامت »کل فرش 
ماني صاما ۳ استه و ئلائون بو ما(۶۱) ۰ 








(۷)) البيروني ۰ تحقیق ما للهند ص ۲۷ . 

(6۸) البفدادي : الفرق بين الفرق وبیان الفر قه الناحیه منهم ص ١15‏ »> 
تحقيق الكوثري و عزت ا > العاهره 8 1 : 

(59) ابن البطریق ۳ الجوهر ص ۱61 : 

(6۰) انظر المصدر السایق. ص ۱*1 والطبري ج ۲ ص ۲ الطبعة 
الحسيئية . 

۰ 58١ ابن النديم : الفهرست ص‎ )0١( 


۱۹ بت 


لقد اضطهد اللوك الساسانیون الانوبه اضطهادا شدیدا » فانه لا آظهر 
aS a‏ 


الرجل اعلن ضرورة قتل الناس لخلاص العالم و فمن الضروري ان 


انداً بقتله من آجل خلاص العالم منه فقتله وعلق جسده عل .بات مدينة جند 
سابور التى تعرف الى الآن ببوابة مانى9؟ . , 

وبرغم هذا الاضطهاد استمرت المانوية وتحولت الى حركة سرية وبقيت 
كذلك نی الفترة الاسلامية واستطاعت استقطاب عدد کبیر من الفرس وکان 
لها آثر بعید في تنشیط الحركة العلمية آبان القرن السابم اليلادي - القرن 
الاول الهحري حيث دونت آداب المانوية باللغة الأيرافية ٠‏ > ولم یقتصر 
نشاط اثانوية على حهه ود دل شملت ۳ مختلفة من البلاد الايرانية 


والزدکیة وضع اسسها مزدك لني ظهر في الملك قباد“ بن 


فيروز وذلك في أواخر القرن الخامس الميلادى2©7 وهى من العقائد الثنوية 
« كقول كثير من المانوية في الكونين والاصلين )2620 » وتختلف المزدكية 


الخبط والاتفاق » والنور عالم حساس والظلام جاهل اعمی »۲۴۹ وحرمت 
المزدكية كالمانوية أكل د الحبوان(") . 





(o)‏ انظ : الاخبار الطوال ص 2658 والانار الاقية ص ۲۰۸-۲۰۷ و 
Browne, Vol. ! p. 158.‏ 

(۵1) بارتولد : تاریخ الحضارة الاسلامية ص 1۸ ۰ 

(ده) بارتولد : تاربخ الحضاره الاسلامية ص ١٠.١.‏ . 

)0( الطبري : م" ص 88 . الطبعة الحسينية ؛ والفهرست ص 257 . 

(۵۷) کرستنسن ۰ ایران ق عهد الساسانین ص ۲۲۰ . 

Browne, Vol. |, pp. 166-171 (oN 

)0۹( الملل والنحل ra‏ ن A‏ ۰ 

(.1) المصدر السابق e‏ ص ۸٦‏ ۰ 


كح ا نت 


ولقد احدئت الزدكية انقلابا عیفا في النظام الاجتماعي الايراني وذلك 
لانها قالت « ان اله انما جعل الارزاق ی الارض ليقسمها العباد بینم 
بالتآسي ٠۰‏ ودعت ۰۰ انه من کان عنده فضل من الاموال والنساء والامتعة 
فلیس هو باولی بها من غیره »۲0۲ » وآضاف ابن الندیم() ان مزدله دعا 
الى « مشاركة ف الحرم والاهل فلا یمتنع الواحد منهم من حرمة الاخر 
ولا منعه » ۰ ۱ 

فقد أباح النساء لكل من شاء("2 . والذي حدا مزدك الى وضع 
هده الآراء ما كان لاحظه من التباين بين الناس 2 الاموال واللستاء 
والامتعة7 2 » فدعا الى مساواة بدائية بان « تكون النساء والاموال شركة 
بين الناس كاشتراكهم 2 الماء والنار والكلا )20 ٠‏ 

ولقد أخذ الملك قباذ بآراء مزدك وطبتها في السنوات العشر الاولى 
من ملکه(۲۲ » ولاسیما .ما تعلق منها بالشارکة ف الاموال وكان برهي من 
وراء ذلك الى تحطیم شود رحال الدین والنبلاء(۲۷ » وقد أدرك هؤلاء 
خطورة هذه المبادىء فاعلنوا الثورة على قباذ وعزلوه عن العرش ونصبوا 
آخاه جا ماسب مکانه(۲۳ » وخبس قباذ ولكنه استطاع ان يفر من محبسه 
وبعود ثانية الى الملك » ولم تتکر قباذ للمزد کیه ولم يندفع في تطبيق مبادئها 
ويبدو انه « تعهد ان يكون حذرا وأكثر حيطة مع المزدكية »250 ولم يعدل 





. الطبري : ج؟ ص ۸۸ الطبعة الحسينية‎ )1١( 

5 الفهرست ص 117 . 

(56) ابن الجوزي : تلبيس ابلیس ص ۷۲ ۰ 

(15) آيرآن في عهد الساسانین ص ۲۲۹ .۰ 

۸۱ اللل والتحل ج۱ ص‎ )٩0( 

17( الطبرى id‏ ص ۸۸ 4 الطبعة الحسينية '. 

(650) انظر آبران في عهد الساسانيين ص ۲١‏ > وبر وكلمان : تاريخ 
الشعوب الاسلامية الترجمة العربية ج١‏ ص ١.4‏ » دار العلم للملایین ط۳ 
بر وت سنة ۱۹۹۰ . | 
(1۸) ایران في عهد الساسانیین ص )۳۳ . 

۰ ۲۳) الصدر السابق ص‎ )1٩( 


سم ۱ ۳۲ سب 


قباذ عن المزدكية الا بعد ان وقف عل بطلان دعوة مزدك آثر مناقشة جرت 

بين. مزدك والموبد وي ذلك ول الفردوسي « فقال الوید لزدك : اها 
الرجل قد اتيت بدین جدید ابحت فيه النساء والاموال ويلزم في ذلك آلا 
بعرف الوالد ولده ولا الولد والده ٠٠٠‏ واذ استووا فمن بتعين للرياسة 
ويترشح للسياسة ؟! وأخذوا في المناظرة والمباحثة حتى انقطع مزدك فرجع 
قباذ عن دنه »۲۱ وانتهت هذه الناظرة التي وقعت في سنه 0۲۹ -5 
بقتل عدد كبير من أنصار المزدكية على بد الجند فتحولت الزدکیه « 
جماعة سریه وعاشت على هدا اللحو ف أيام الدولة الساسانية م عادت 1 
الظهور من جديد في العصور الاسلامية 2106 ٠‏ 

لقد وجدت الطبقة العامة في المزدكية متنمفسا فاتتشر اتباعهما 
بين هذه الطبقة وبهذا الصدد يقول الطبري « فافترض السفلة ذلك واغتنموه 
وكاتفوا مزدك وأصحامهه وشابعوهم 6 وهذا يفسر الالتفاف الواسعم 
للموالي حول الفرق الغالية التي قالت بالاباحية ولي هذا يقول فلهاوزن 
« ان شوعه الزوجات التي كان قد دعا المها مزدك احيتها الخرمية 
والراوندية 21١»‏ فالخرمية التي ظهرت تي دولة الاسلام هي لقب للمزدكية 
الذين أباحوا النساء والمحرمات وأحلوا كل محظور فسموا هؤلاء بهذا 
الاسم لمشابهتهم اباهم في نهایهٌ الذهب وان خالفوهم في مقدماته(" ٠‏ 
0 كان لهذا كله آثره البعيد في اثارة الوعي في الشعب الايراني الذي 

ظهسر بمظهر التحدي ووقف من الاسلام والدولة العربية موقفا يتسم 

بالمعارضة > وهذا الوعي هو الذي اثار التحدي واجج روح الشعوسة ف 

(۷۰) الفردوسي : الشاهنامه » الترحمة العربية ج۲ ص ۱۱٩‏ ا 
الاوی مطبعة دار الکتب الصرية - القاهرة ۱۳۵۰ه 1971م . 

(۷۱) ابران في عهد الساسانیین ص ۲۲-۳۲١‏ . 

(۷۲) الطبري * ج۲ ص ۸۸ الطبعة الحسينية . 


(VY) ۰‏ فلهاوزن ۰ ۰ الدو له العربية وسقوطها , 6 التر جمة ص ۸ ۰ » ترجمة 
بو سف العش ۰ مطبعة الحامعة السورية 6 ۵ مشق ۱۹۵۱ ۰ ۱ 


( ابن الجوزي : للبيس ابليسس ص ۱.۲ 
نت ۱ ۲ , نت 


الشعب الايراني » وکان للدیانات الابرانية الاثر الاکیر في اثارة هذا الوعي 
وذلك لان هذه الديانات « أقوى مثل للذات الايرانية المجوسية وان الدعوة 
اليها تنطوي على وعي ايراني بين المجوس وعلى جهد لمكافحة الاسلام 
وحملته العرب 6 ه 


ثانيا -. سل واثره : 

: الاسلام والصراع مع المنوية‎ ١ 

كان لظهور الاسلام أثر بعيد في حياة العرب والشعوب الاخرى 
المجاورة وبخاصة الشعب الايرانى » فقد أدى هذا الظهور الى حدوث تصادم 
حاد ومتصل بين مبدأ التوحيد الاسلامى والثنوية الايرانية » كما تسبب هذا 
ف 0 الدوله اريه التي ۳9 تق ۳ البلاد ٠‏ العربية 
الا 0 د على شیور السو 9 و واستطاعت من 


ان مبداً التوحید الذي یعتبر الرکن الاول من العقيدة الاسلامية هو 
کما بقول الامام محمد عبدة « عم يبحث فيه عن وجود الله وما يجب ان 
يبت له من صفات وما يجوز أن بوصف به وما يجب أن ينفى عنه وعن 
الرسل لاثبات رسالتهم وما يجب ان يكونوا عليه وما يجوز ان ينسب اليهم 
وما متنع ان يلحق بهم ٩۲»‏ ۰ ظ ۱ 

ولقد اعتبر القرآن الكريم الشرك أكبر الكبائر التي لا تغتفر فذكر 
الله سبحانه وتعالى في كتابه العزيز « ان الله لا يغفر ان يشرك به ويغفر ما دون 





(۷۵) الدوري : ٠‏ الحذور التاريخية للشعو بية ص ¥¥¥ ¢ منشورات 
دار الطليعة دروت ۲م ۰ 
(9/5) محمد عبده © رسالة التوحيد ص © ؛ الطبعة السابعة القاهرة 


۷۹ ه ۱۹۵۲ م٠‏ 
مت ۲۳۳ مت 


ذلك لن شاء »«۲۷ ولقد نزل کثیر من الادات مؤكدة آهمية التوحيد 
ومعللة صحته خيث يقول الله سبحانه وتعالى « لو كان فيهما آلهة الا الله 
لفسدتا »۲۲ ويضيف جل شأنه « ما اتخذ الله من ولد وما كان معه من اله 
اذا لذهب كل اله يما خلق ولعلا بعضهم على بعض 2376 » ويعلل الله سبحانه 
ضرورة مبدأ الوحدانية بقوله « قل لو كان معه الهه اذا لايتعوا ‏ 
الى ذي العرش سبيلا سبحانه وتعالى عما يقولون علوا كبير ٩+»‏ ونظرا 
لاتتشار العقيدة الثنوبة وخطورة نشاطها كانت الآبات تنزل مهددة ومحدرة 
أصحاب هذه العقيدة « لا تتخذوا الهين اثنين انما هو اله واحد فاياي 
فارهبون »6 « با ابها الناس اذکروا نعمة الله عليكم هل من خالق غير 
الله پرزقکم ف السماء والارض لا اله الا هو فانی توفکون »۰۳۲ وال 
جانب آبات التحذير آبات للترغيب « فمن كان يرجو لقاء ربه فلیعمل عملا 
صالحا ولا شرك بعبادة ربه أحدا 22296 وبيكرر الله سبحانه وتعالى تحديره 
تیوه یساس هلک من ورل الا تو اة اة انه الا افا 
فاعدون ٠24426‏ 


وتطالب الآيات القرآنية أصحاب العقائد الثنوية وغیرهم اثبات قدرة 


آهتهم » فل ارأتم ما تدعون من دون الله ارو نی مادا خلقوا ف الارض ام 
هم درل ف السموات ۸°( و کذلكث نو کد سبحا نه وتعال قدر ته ووحدانته 


« ذلك الله ربكم لا اله الا هو خالق كل شيء فاعبدوه وهو على كل شيء 


(۷۷) سورة النساء 6 آية 6 . 

(۷۸) سورة الاحزاب ۳۳ آية .] . 
(۷۹) سورة الوّمنون ۲۳ آية ٩۱‏ .۰ 
(۸۰) سوره الاسراء ۱۷ آبة ۲ و۲؟ ۰ 
(۸۱) سوره النحل ۱٩‏ آیة ۵۱ ۰ 

(۸۲) سورة فاطر ۳۵ آنة ۲ . 

(۸۳) سورة الکهف ١8‏ آية ۱۱۰ ۰ 
(۸6) سورة الانیاء ۲۱ آبة ۲۵ . 
(۸۵)سوره الاحقاف 1 آبة ؟ 


ب ۲6 بت 


وکیل 6۸۱ . 0 

هده آمثله من .الآبات التي تكشف عن آهمية مبدأً التوحيد في الاسلام 
وقد ذكرنا من قبل أن كل الديانات الايرانية ثنوية لذلك نرى عقيدة 
التوحيد تصطدم بالعقيدة الثنوية اصطداما مباشرا منذ 35 محمد « صل 
الله عليه وسلم » رسالته الى كسرى ابرويز غو فا ال الاسلام وقد بقي 
هدا التصادم طوال عهد الدولة العربية وكانت الشعوبية من من أهم تنا نيج 
هدا التصادم ٠‏ 


؟ - القرآن واستفلال الشعوبية بعض آباته : ظ 

القرآن الكريم دستور الحركة الاسلامية والمصدر الاول والاهي لها 
وهو « امن وعام ومحكم ومتشابه وناسخ ومنسوخ 24406 ولهذا اختلف 
الممسرون ف تفسير آباته واستند الیه التخاصمون ی اثبات معتقداتهم والرد 
عل خصووهم » ولهدا نرى القرآن « بخاصم به المرجيء والقدرى 
والزندق »۰۳ وری لينو "الهلا ر ان السائل الكلامية في 
القرنين الاول والثاني للمجرة نشأت كلها تقرسا عن اختلافات في تسیر 
عبارات وآلفاظ وردت ف القرآن )2430 ٠‏ 

وقد استغل الغلاة والزنادقة بعض آبات القرآن لدعم ارائهم وتثبیت 
معتقداتهم » ویبدو ان هولاء وآمثالهم كانوا قد ظهروا في حياة الرسول (ص) 
فأشار سسحانه وتعالى اليهم بقوله ( هو الذي أنزل عليك الکتاب منه آنات 
محكمات هن ام الكتاب وآخر متشابهات فاما الذين في قلوبهم زيغ فيتبعون 





(۸) سوره ۳ آبة ۱۰۲ 

(۸۷) الكليني ۳ ی ج ۵ القسم الاول ۱۲۱ تن فلا لین 
المظفر النحف ۷ م وسأعتمد هذه الطبعة . 

(۱)۸۸لصدر السابق ج ه القسم الاول 7 2 

(A)‏ عد الر حمن بدوى 1 التراث اليوناني 2 ت الاسلامي 
ص۲۰۱ » مطبعة الاعتماد القاهرة سنة ١92.‏ . 


مت ۲۵ تس 


ما تشابه منه ابتغاء الفتنة وابتفاء تأویله ما يعلم تأويله الا الله »2600 , 

ولا أراد المختار بن أبي عبيد الثقفي ان يبرر لانصاره عدم تحقیق 
ما وعدهم به من نصر الله تعالی اباهم قال « بالبداء » وادعی بان الله قد 
. وعده بالنصر فیدا له فعدل عن وعده ولم ينس المختار ان يدعم قوله هدا 
با ۵ من القر آن فادعى بأن الله قد وعده بالنصر الا انه قد عدل عن فراره 
وهذا جائز عند الله بدليل قوله « بمحو الله ما شاء وشت وعنده ام 
الکتاب »۲۲ » وان في قوله تعالی « قضی اجلا وأجل مسنی عنده )٩۳()‏ 
تأكيدا لمكرة المداء ٠‏ ۱ 

ولما كانت العقائد الثنوية تقول بوجود الهين فان أضحابها ظلوا 
بتلمسون آبه يستغلونها في تفسير دعواهم وتبرير رأيهم فادعى ابو شاكر 
الديعاني ان في القرآن آبة هي قو لنا وهي ( وهو الذي ف السماء اله وف 
الارض اله 276 , على انه ليس ثمة علاقة بين عقيدة الثنوية وهذه الآمة 
د فان الله رشنا ی السماء اله وق الارض اله وق البحار اله وق القفار اله 
وف کل مکان اله ٥»‏ على حد تعبیر الا مام الصادق (ع) ٠‏ 

وتلمس الفلاة والزنادقة آيات من القرآن لتبرير قولهم بالحلول 
والتناسخ فآدعوا ان في قوله تعالى « فاذا سويته ونفخت فيه من روحي »(*3) 
وني قوله تعالى « ثم سواه وتفخ فيه من روحه 2١6‏ وقوله جل شأنه 
« والتي احصنت فرجها فنفخنا فيه من روحنا »۲۳ وقوله عز وجل « ومریم 
پنشة عمران التي احصنت فرجها فنفغنا فیها من روحنا ۷(6) تأكيدا لفكرة 





۷ سورة ال عمران ۲ آیة‎ )٩۰( 
۲۱ سوره الرعد ۱۳ آبة‎ )٩۱( 
۲ آبة‎ ٩ سورة الانعام‎ )٩۲( 
۸٩ سورة الز خرف ۳) آبة‎ )٩۲( 
۱۷ - الكليني ۰ اصول الکافي ج۲ ص۱۷۳‎ )٩46( 
۲۹ آنه‎ \ ٥ سوره الححر‎ )٩ ۵( 
٩ (15)سورة السجدة ۲۲ یه‎ . 
4١ الانبیاء ۲۱ آبة‎ ةروس)٩۷(‎ 
۱۳ سورة التحریم 15 آبة‎ )۸( 


٦ ب‎ 


۰ الحلول والتناسخ وتبريرا للقول ها وعل هذا تکون روح آدم ۳ 
جزءاً من من روح ای۹۹ ومن ثم احلوا روح الله في الانبياء والائمة 

واستفل زندیق آخسر قوله تسال « ومن يعلل عليه غضبي ققد 
هوی »0۱۰ فجاء الى الامام آبي عبدالله جعفر الصادق فسأله « فله رضا 
وسخط ؟ فقال أبو عبدالله (ع) نعم ولكن ل ليس ذلك على ما یوجد من 
المخلوقين وذلك ان الرضا حال تدخل عليه فتنقله من حال الى حال » فرضاه 
ثوابه وسخطه عقابه 2١566‏ وف سوال الزندیق وجواب الامام أبي عبدالله 
الصادق نتبين لنا ان هذا الزنديق كان يربد ان يقول ان الغضي حالة ينتقل 
اليها الله سبحانه وتعالى من أجل تشسبيه الخالق عز وجل بالانسان ٠‏ 


والدهرية الذين جحدوا الصانع المدبر وزعسوا ان العالم لم بزل 
موجودا کذلك بنفسه لا بصانم" » هم الذين قال فیهم القرآن الکریم 
مصورا بدعتهم « ما هي الا حیاتنا الدنیا نموت ونحیا وما ie‏ الأ 
الدهر »۲۲۲۲ ارادت هي الاخری ان تجد آي تدعم ها بدعتها فأدعت ان 
في قوله تعالى « ليس كمثله شيء » دعما لرآها » فقد حضر احد هولاء 
الدهرية. مجلس آبی الحسن الامام علي ( رضي الله عنه ) فسأل عن ماهية 
الله « فقال : رحمك الله اوجدني كيف هو واين هو فقال أبو الحسن : ويلك 
ان الذي ذهبت اليه غلط هو اين الاين بلا اين وكيف الكيف بلا كيف ۽ 
فلا يعرف بالكيفوفية ولا بالاينونية ولا يدرك بحاسة ولا یقاس بشي» فقال 
الرجل الزندیق فاذا انه لا شي» اذا لم بدرك بحاسة من الحواس »۲۲۴ ۰ 





(٩)‏ الكليني : اصول الكافي ج۲ ص۱۸۵ الحاشية 

). ۳ سوره طه , ۲ آبة Af‏ 

(۱۰۱) الكليني : اصول الكافي ج۲ القسم الاول ص۱۳۷ 

(۱۰۲۲) الغزالي ۰ فيصل التفرقة بین الاسلام والزندقة ص۱۷۲ » طا 
دار احیاء الکتب العربية عیس البابي وشرگاه ۱۳۸۱ه - ۸۱۹۹۱ » تحقیق 
سلیمان نیا وساشرله ۰ فيصل التفرقة . وساعتمد هده الطبعة . 

(۱۰۳) سورة الجائیه 0) آية ۲6 ۰ ۵ 
(۱۰6) سورة الشوری ۲) آبة ۱۱ ۰ 


مس ۲۷ 


وقد فسرت الشبهه والجسمة آيات من القرآن وفقا لهواها وبدعا 
ففسروا فوله تعالی « الرحمن ی العرش استوی »۱*۳ وقوله عز وجل 
د ثم استوى على العرش یغثی الیل والنهار »۲۲۲ وقوله « ویحمل عرش 
ربك فوفهم بومئد ثمانیه »۲۲۲ وقوله « وکان عرشه على الاء »۲۲۸ بأن 
العرش كان الماء والرب فوقه وجسموا الله وعرشه تجسيما يودي الى 
الوثنية وفسروا قوله تعالى « فلما اسفونا اتتقمنا منهم ۲ بان الله 
سبحانه بأسف کأسفنا ویجری علیه من التغییر ما بجری علی الانسان(۱۲) ۰ 
وفسر الشبهه قوله تعالی ( ولیس کمثله شيء وهو السميع البصیر ) بان 
هناك آلة يسمع بها ويبصر فجاء احدهم يسأل الامام ابا عبدالله جعفرا 
الصادق (ع) ( آتقول انه سمیع بصير ؟ فقال آبو عبداله : هو سمیع بصیر » 
سمیع بعیر جارحه ويصير يغير آله يل بسمع بنفسه ویصر پنفسه ولیس 
قولي انه سمیع بنفسه انه شي» واللفس شيء آخر )۲ ومن سؤال هذا 


الزنديق نرى انه كان يسأل عن آلة السمع والبصر عند الله وأراد أن يشير 


والحمرية التي لم تجعل للانسان أثرا في تصرفاته قد اعتمدت على آیات 
من القرآن الكريم دعمت بها أقوالها منها قوله تعالى ( فالهمها فجورها 
وتقواها الل وقوله ( ومن يرد الله ان بهدیه شرح صدره للاسلام ومن 
رد ان بشله یجمل صدره شیقا کاننابصمد اي السماء )6۱۳ وقوله تم 





(۱۰۵) الكليني : اصول الكاني ج۳ القسم الاول ص ۲۲-۲۱ ۰ 
(۲۱ ۱۰ سورهة طه ,۲ آیه ۵ ۰ 
(۱۰۷) سورة الاعراف ۷ آنة ۵ . 
(۱۰۸) سوره الحاقة ۷٩‏ آبة ۱۷ . 
)۱۰٩(‏ سورة هود ۱۱ آبة ۷ . 
(۱۱۰) سوره الزخرف 1۳ آبة مه . 
(۱۱۱) الكليني : اصول الکافی ج۲ ۱ ص ۱۲۲ ۰ 
(۱۱۲) سوره الشمس ٩۱‏ آبة ۷ . ۵ 
(۱۱۲) سورة الانعام " آیة ۱۲۵ ۰ 


ب ۲۸ — 


IR و‎ 


۱ حتم الله على فلو بهم وع سمعهم وعل أيصارهم اده لد وقو له 
عز وجل ( ومن يضلل الله فلا هادي له ۲۱ وقوله سبحانه وتعالی ( انكگ ‏ 
لا تهدي من احببت ولكن الله يهدي من يشاء ٠23111١0)‏ 


والشعو به العنصربه اندأت دعوتها بالنستر بالاسلام ورددت الاية 
الكريمة ( با ايها الناس انا خلقناکم من ذکر وانشی وجعلناکم شعوبا وقبائل 
لنعارفوا ان اکرمکم عند الله اتقاكم )"۲۲۳ وقد تظاهر الشعوبیون بالتمسك 
هده الایه فترات طوبلة من حرکنهم وتستروا خلفها وکانوا برددون معها 
قوله تعالى ( ما كان محمد ابا احد من رجالكم ولكن رسول الله وخاتم 
النبيين )2210 في كل مناسبة يفتتخر بها العرب بمحمد باعتباره من العرب 
وبدعمون احتجاجهم هذا بقوله تعالى ( انما المؤومنون اخوة 20١0)‏ وبقوله 
جل شأنه ( فان لم تعلموا آباءهم فاخوانکم ف الدین وموالیکم ۲ ۰ 


من هذا بتبين لنا ان الشعوبية قد استغلت آبات القرآن استغلالا 
واسعا ووضعت آراءها ومعتقداتها على أساس تأويل تلك الآبات تأويلا 
نتفق وميولها السياسية ومعتقداتها الدينية وبذلك يمكن القول بان الاسلام 
انار تحدیا وحقدا لدی الشعوبیین کسا اثار وعیهم وقدم مادة خصبة فی 


في النزاع بين الشعوبية والعروبة ٠‏ 
٣‏ - الاسلام وقيام الدولة العربية 
نزل القرآن الكريم على العرب وبلغتهم ( انا انزلناه قرآنا عرييا لعلكم 


(۱۱۵) سورة البقرة ۲ آبة ۷ . 

(۱۱۵) سوره الاعراف ۷ آنه كلما . 

(۱۱۳) سوره القصص ۲۸ آبهة ۵٩‏ . 

(۱۱۷) سوره الححرات 695 آنه ۱۲ . 
(۱۱۸) سوره الاحزاب ۲۳ آية ۰؟ . 
(۱۱۹) سورة الحجرات 1٩‏ آية ۱۰ . 

(۱۲۰) سوره الاحزاب ۹1 آبه ۵ . 





۲۹ 


تعقلون )(۱۳۱) وقوله تعالی ( وهذا. لسان -عربي مبين )2030 وكان نزوله على 
العرب يعني بالبداهة اصطفاء الله سبحانه وتعالی العرب من بين شعوبه لحمل 
الرسالة فقال عز من قائل ( وما ارسلنا من رسول الا بلسان قومه )6۱۳ ۰ 


واختیار العرب لحمل الرسالة لم يقع اعتباطا انما يرجع الى ان العرب 
کانوا علی استعداد لقبول الرسالة وحملها والدفاع عنها فقال الله تعالی فیهم 
( کنتم .خیر آمة اخرجت للناس تأمرون بالعروف وتنهون عن الشکر )6۲9 
وقد نوجه الله سبحانه الى العرب ليوضح اهميتهم ومسؤوليتهم في حمل 
اعباء الرسالة فقال مخاطبا اياهم ( وكذلك جعلناكم امة وسطا لتكونوا شهداء 
على الناس ويكون الرسول عليكم شهيدا )2220 كذلك أكد القرآن الكريم 
مسؤولية العرب يقوله ( وكذلك انزلنا حكما عربيا )23 وقوله ( وانه 
لذكر لك ولقومك ولسوف تعلمون )2370 وقوله تصال ( وهذا كتاب 
مصدق لسانا عربيا لينذر الذين ظلموا )230 ويبدو ان هذا الاختيار قد 
احدث. رد. فعل لدی الشعوب غير العربية فأخذت تبث شكوكها وتكشف 
عن استيائها فجاء جوابه تعالى الى هؤلاء قاطعا ( الله اعلم حيث بجعل 
رسالته 6۱۳۹۷ وقوله ( وکذلك انزلناه قرآنا عرییا وصرفنا فیه من 
الوعيد )010 5 

وقد ادرك الرسول ( صلى الله عليه وسلم ) آهمیه العرب في حمل 
الرسالة » فقد روى الامامان البخارى ومسلم عن ابن عمر ان النبي قال 








( 
(59>؟1١)‏ سورة النحل ١‏ آئة o‏ 
(۱۲۲) سورة ابراهيم ۱ آية ) 
(۱۲6) سورة آل عمران ۲ آبه ۱۱۰ ۰ 
(۱۲۵) سورة البقرة ۲ آبة ۱۳ ۰ 
(۱۲۰) سورة الرعد ۱۳ آبة ۲۷ .۰ 
(۱۲۷) سورة الز خرف ۲ آبة 55 . 
(۱۲۸) سورة الاحقاف 65 آبه ۱۲ ۰ 
(۱۲۹) سوره الانعام 5 آبة ۱۲ ۰ 

( 


(۱۳۰) سورة طه ۲۰ آبه ۱۱۳ ۰ 


EE 


لا يزال هذا الامر في قريش ما بقي منهم اثنان » وقریش من العرب واذا 
کان هذا الامر وقفا عی قرش فهو وقف على العرب ٠‏ 
وكانت الامامه موضع اختلاف بين المسلمين الا ان معظم الفرق, 
الاسلامية عدا فرقة الخوارج وبعض المعتزلة أكدت حصرها في العرب وقي 
قرش منهم » وفی ذلك بقول الاشمري ( واختلوا اذا اجتمع قرشي واعجمي 
وتساويا في الفضل ابهما أولى على مقالتين فقال ضرار بن عمرو۳۷) بول 
الاعجمى لانه اقلهسا عشيرة وقال سائر الناس يولى القرشى فهو اولى 
ها )۲۱۳۲ » وقال ابو حنيفة ( لا تصلح الامامة الا في قريش وذلك للخبر 
الذي جاء عن النبي (ص) انه قال ( الائسة من قرش )(6۳ وبضیف 
السيوطي شروطا على الامامة في قريش فيقول ( الائمة من قريش ما حكموا 
فعدلوا ووعدوا فوفوا واسترحموا فرحموا )2340 ٠‏ ويفلسف ابن خلدون 
قول الرسول هذا بقوله ( والشارع محذر من ذلك حريص على اتفاقهم ۰۰ 
لتحصل اللحمة والعصبية وتحسن الحمابة بخلاف ما اذا كان الامر في قرش 
لانهم قادرون على سوق الناس بعصا الغلب الى ما يراد منهم فلا یخشی من 
احد خلاف عليهم ولا فرقة ٠٠‏ فاشترط نسبهم القرشي في هذا المنصب ٠‏ 
ليكون ابلغ في اتنظام الملة واتفاق الكلمة ٠23200)‏ 





۱ (۱۳۱ ضرار بن عمرو كان تلميذا لواصل بن العطاء انظر الفخر الرازي : 
امتقادات السلمین والشر کین . فن ا ۰ 
۱ (۱۳۲) الاشمري : مقالات الاسلامیین واختلاف الصلین ج۲ ص ۳ 
۹ تحفيق محمد محيالدين عبدالحمید » مطبعة السعادة الطبعمة الاول . 

القاهرة سنة ۱۳۷۳ه وساشنم اليه : مقالات الاسلامیی » وقد اعتمدت هذه 
الضعة . 

۳ النوبختي ۰ فرق الشیعة ص .۲ تعليق محمد سادق .تخر العلوم 
طبعة النجف 1516م 

(“TO‏ السيوطي 5 ٠‏ تاریح الخلفاء ص 1 4 تحعیق محمد محيي الدين 
عبدالحميد » مطبعة السعادة القاهرة سنة ١١۹٠م‏ الطبعة الثانية > وسأشير 
اليه ٠‏ تاريخ الخلفاء معتمدا هذه الطبعة . 
(۱۳۵) این خلدون : القسه ص ۳9 » مطبعة مطابع دار الطباعة 
. العربية بير وت 55 . 


۳١ 2‏ ب 


. وقد ادرك محمد ( صلى الله عليه وسلم ) اهمية العرب في حمل الرساله 
فمنع استرقاق العربي واعتق الارقاء من العرب عند قيام الدولة الاسلامية 
وفي ذلك بقول ابن سلام ( فهذه احكام الاسارى المن والفداء والقتل وكانت 
هذه في العرب خاصة لانه لا رق على رجالهم وبذلك مضت سنة رسول الله 
انه لم يسترق احدا من ذکورهم ٩) E EE‏ » 
وقد ادرك عمر بن الخطاب هذه الاهمية للعرب. فكان بوصي ) 9 
تجلدوا العرب فتذلوها ولا تحجروها فتفتنوها ولا تفضلوا عنها 
فتحر موها”"'' , وقد ذهب عمر (رض) الى ابعد من ذلك فقال ( اوصه 
الما فانهم اصل العرب ومادة الاسلام )6۳ ۰ 

لاهمية العرب في الحركة الاسلامية لم يقل الرسول الجزية منهم 
فاما اسلا واما القتل وقد آوضح ابو یوسف هذه المسالة بقوله ( او ۳ 
تری ان العرب من عبدة الاوثان حكمهم القتل او الاسلام و له تصل منهم 
الجزية وهذ! خلاف الحكم في غيرهم فکذلك ارض العرب )6۱۳ » وقال 
الامام ابو حئيفة ( لا اخذها من العرب لثلا یجری طیهم صفار )" وش 
الماوردى ( فاخذها ابو حنيفة من عبدة الاوثان اذا 9 عجما ولم با خدها 

منهم اذا کانوا عریا )۲۷۱۲ ۰ ۱ 
ولا کانت اللغة آهم مقومات الامة نجد الاهتمام بها واضحا ملموسا 
فالرسول الاکرم یقوم ( رحم الّه امرءا اصلح من لسانه )۲۲ وقد آوصی 





۱\۲( أبن سلام ٠‏ کتاب الاموال ص ۱۳۳ » تصحیح محمد حامد الععي ¢ 
مطبعة عبداللطيف حجازى .. القاهرة » سنة ٣ه‏ »ء وسأشر اليه الاموال . . 
وتا .هذه الطبعة . 0 ۰ 

(۱۳۷) الطبري : ج١‏ ص ۲۷۲١‏ ( طبعة دى غويه ) . 

۱ (۱۳۸) و (۱۳۹) أبو دو سف : ۰ الخراج ص ١١5‏ 6 الطبعة | السلفبة یت 
5ه وسأعتمد هذه الطبعة . 

(, ] ۱) و (۱ ۱) الاحكام السلطانة والولانات الدينية ‏ ص ۳۸ ۷ 6 مط.عة 
البابي الحليي ۱۳۲۵۷ه وساشم البه ۰ ٠‏ الاحکام السلطانية »> وسأعتمد 
الضعة . 0 ۱ 

۱ ۰( ۱) ياقوت 2 معهم الادباء ج۱ ص ٩۷‏ مطبعه ۰ دار المأمون القاهرة 
۷ ١ه‏ ۱۹۳۸ ۰ ح ۱ ظ 


بت ۳۲ مت 


عبر بن الخطاب بتعلم العريية فقال ( تعلموا العريية فانها تثبت العقل وتزید 
في المروءة ۷ وف هذا المعنى قال الزهری ( ما احدث الناس مروءة احب 
من تعلم النحو )21440 وكان الخطاً في اللغة يعتبر اثما يستوجب الغفرة فقد 
ردي ( كان الحسن بن أبي الحسن يعثر لسانه بشيء في اللحن فيقول 
استغفر الله )21400 ولم بقف الاهتمام باللغة العريية عند هذا الحد بل ذهبوا 
. الى ابعد من هذا حتى انهم اعشروها لعه الاخرة ورددوا قول الرسول (ص). 
حين قال ( احب العرب ثلاث لاني عربي والقرآن عربي ولسان اهل الجنة 
عربى م 9 ظ 0 | 

۱ ان هذا التكامل بين العروبة والاسلام استمر في أيام الامويين وان 
تعریب الدواوین واعتبار العربية اللفة الرسمية في جمیم العاملات وسبك 
النقود العربيه ليدل على هذا التکامل(۲) » وقد تداخل الامر بين العروة 
و الااسلام حتی اصبحت کلمه عربي تعني كلمة مسلم فقد اعتذر دهاقین 
بخارى من قلة الضراف فکتبوا الى الوالي اثرس بقولون له ( ممن تأخذ 
الخراج وقد صار الناس كلهم عربا )۲۳ اي اصبحوا مسلمین ۰ 
۵ الا ان هذا التداخل بين العروية والاسلام قد اختل في آیام العیاسیین ‏ 
حنی اننا نجد عددا من هولاء الذین عرفوا بعدائهم للعرب کملان الوراق ‏ 

وسهل بن هارون ,يتولون مناصب هامة ويشرفون على دار الحكمة في أيام 
الرشید والآمون(۱1۹) 8 ۰ 


۰ ۷۸ المصسر السابق ص‎ )١111( 

. "8 المصدر السابق ج١ ص‎ )١55( 

(۱۲1) الالوسي : بلوغ الارب ج۱ ص ۱1 - الطبعة الاولی ۰ مطبعة دار 
السلام بغداد ۱۳۱۲ه وساعتمد هه الطعة . 

(۱۷) انظر الا حکام السلطانية ص ۲۲۲ ۰ وتراث فارس التر حمة العر بية 
ص 11575 © وهو مقالات مترحمة لاسناتدة مسمتشر فين باشراف اربرى 
ترحمة محمد كفافي وحماعته ٠‏ مطبعة عیسی البابي الحلبي الفاهرة سنة 
64 ۱۹ وسأعتمد هذه الطبعة 5 

. الطبعة الحسينية‎ ١65 الطبري : ج لم ص‎ (۱ <A) 

. ۱۸۰ 4 ۱۹۰ انظر الفهرست ص‎ )١59( 


ك 0 ¬ 


ان هذا الترابط بين العروبة والاسلام الذي تویده بعض الایات القرآنبه 
وما أثر عن الرسول صلى الله عليه وسلم قد أثار الثقة عند العرب وریسا 
أثار الغرور عند بعضهم وكان لهذا الترابط أثره البعيد في اثارة الحسد 
والحقد في تفوس بعض الشعوب غير العربية وقد صور الجاحظ ذلك الحقد 
أبلغ تصوير في هذه العبارة ( فان عامة من ارتاب بالاسلام انما جاءه ذلك 
من الشعوبية فاذا أبغض شيئا أيغض أهله وان أبغض تلك اللغة أبغض تلك 
الجزيرة فلا نزال الحالات تنتقل به حتی نسلخ من الاسلام اذ کانت العرب 
مي التي جاءت به وكانوا السلف(١16١)‏ 5 0 ۱ 


الدولة العربية » ونشر الاسلام 


لد تولى العرب حمل الرسالة ونشرها وقد استجاب محمد ( صل الله 
عليه وسلم ) لنداء ربه ( انذر عشيرتك الاقربين)2117 فاتصل بقومه وعمل 
على ايجاد نواة لحر كته واستطاع ان بدخل فريقا منهم في حضيرة الاسلام 
وأعدهم اعدادا خاصا لیکو نوا ناه الحركة الاسلامية وقادتها ٠‏ 

بدا محمد (ص) دعوته في مكة واستطاع ان بعد طليعة واعية هاجر بها 
لی الدينة ودخل مع قریش معركة انتهت بنصر الحديبية الذي كان بداية 
الانطلاق لحمل الرسالة ونشرها في الحجاز وفي خارجه ۰ 

كان العراق في هذه المرحلة خاضعا للنفوذ الايراني » ومضر وبلاد 
الشام وشمالي أفريقيا خاضعة للنفوذ الروماني » فقرر الرسول تحرير هذه 
البلاد ونشر الاسلام فيها واتبع في ذلك اسلويا مسالما في دعوة حكامها فارسل 
اليهم كتبا يدعوهم فيها الى الاسلام جاء فيها ( يسم الله الرحمن الرحيم من 
محمد رسول الله (ص) الى كسرى وقيصر والنجاشي أما بعد تعالوا الى كلمة 
سواء بيننا وبيتكم آلا نعبد الا الله ولا نشرك به شيئا ولا يتخذ بعضنا بعضا 
“س ا ا تسه 


(۱۵۰) الحاحظ : کتاب الحیوان ج۷ ص ۸ مطبعة السعادة ‏ القاهرة 
سنه وكالااه 15.9ام تحقيق محمد بدرالدين النعس ني الحليي ۷ 
)١6١(‏ سورة الشعراء ۲٩‏ اابة ۲۱ ۰ 


اربابا من دون الله فان تولوا فقولوا اشهد بانا مسلمون )220 ولما وصل 
كتاب الرسول الى كسرى غضب ومزق الكتاب ولم ينظر فيه ولم يقف الرسول 
عند هذه الرسالة بل ارسل رسائل اخرى وضح فيها العلاقة بين المسلمين 
وما بحققه الدخول في الاسلام من حقو ق‌وما یترتب علیه م ن‌واجبات فکتب 
الى كسرى والى امبراطور الروم كتبا جاء فيها ( من محمد رسول الله ٠٠‏ اني 
ادعوك الى الاسلام فان اسلمت فلك ما للمسلمين وعليك ما عليهم فان لم 
تدخل فاعط الجزية )2*0 ولم يستجب الامبراطور لهذه الدعوة كما 

يستجب كسرى اليها ولم يقف كسرى عند حد الرفض بل كتب الى باذان 
عامله على اليمن كتابا بقول فيه ( ابعث الى هذا الرجل الذي بالحجاز رجلين . 
من عندك جلدين فلياتياني به )210 ٠‏ وكان محمد مكلفا بنشر الزضالة. 
بالاقناع والححة اذ كانت قاعدة الجهاد ( ان مرض السلمون فكرة الدين ' 
الحنيف على الناس عرضا سلميا فان اجابوا دخلوا الاسلام وكان لهم ما 
للمسلمين وعليهم ما عليهم فان أبوا عرض المسلمون عليهم قبول الجزية فان 
اطاعوا كانوا اهل ذمة ٠۰‏ فان ابوا كان معنى هذا انهم يمضلون اشهار 
السيف في وجه السلمین )۲۳۳ فعلى المسلمين قتالهم التزاما بقوله تعالى 
( قاتلوا الدين لا يؤمنون بالله ولا باليوم الآخر ولا يحرمون ما حرم الله 
ورسوله ولا بدینون دین الحق من الذین اوتوا الکتاب حتى يعطوا الجزية 
عن يد وهم صاغرون )210 فأوفد المسلمون الوفود البشرة والجیوش 
مندرة فتقدمت هذه الجيوش وحررت الوطن العريي من النفوذ الاجنيي 
واتنصرت على دولتي الفرس والروم » فتحررت الشام ومصر وشمالي افريقيا 





(۱۵۲) أبن سلام ۰ الاموال ص ۲۲ ۰ 
۱۱۰ الصسر السابق ص 4 .۰ ۱ 
(۱۵6) الطبري : ج۲ ص ٩۰‏ الطيعة ااحسينية والسمودي ۰ التشیه 
والاشراف ص ۲۲۵ . 
عع الي د ٠‏ انتشار الاسلام في افريقيا ص ۰ ط ۲ 
القاهر ه ٩‏ . 
)١6(‏ سورة التوبة 5 الآبة 59 . 


:۵ ۲ :نت 


من حکم الرومان » وتحرر العراق وبلاد الیمن من حکم الفرس » وتقدمت 
الجیوش العریبه تحمل رساله الاسلام حتی وصلت ای حدود الصین شرقا 
والى اسيا الصغری شمالا وال اوربا غریا ۰ 

ولقد احدث انتصار الدوله العربه هدا رد فمل لدى الشعوب 
الفلوية وکان رد هذا الفعل یتناسب طردیا مم وعي تلك الشعوب ولهذا 
٠‏ نجد هذا النحدي لدی الشعب الايراني قویا لان « ايران كانت في سعة الملك 
وعلو اليد على جميع الامم وحلاله الخطر في تفسها بحیث کانوا یسمون ‏ 
اشسهم الاحرار كه وكانوا بعدون سائر الناس عبيدا لهم فلما امتحنوا 
بزو ال الدوله عنهم على آبدي العرب ۰ تعاظم الامر وتضاعفت لديهم 
المصيبة وراموا کید الاسلام بالحارية في آوقات شتی »۲۳۲ » وید 
« فان فلوتن » القرپزي فیما ذهب الیه فیقول « لم تکن الساله مساله دین 
اتتشر وبسط نفوذه فحسب على بلاد سوریا وجزء عظیم من مملکه فارس 
القديمة » فقد كان هناك امر اخر ذا لكان شعبا ۰ قد استطاع بما له من 
قوة وبأس ان ينفد الى الولابات المسيحية وان بوطد سلطانه بين ) انصار دن 
ورادقنت 6 ۰ 

والموالي « هم المسلمون من غير العرب 210506 » وقد ساوى الاسلام بينهم 
وبين المسلمين العرب ف الحقوق والواجبات « نا اها الناس انا خلقنا کم من 
رواش واا را وقب‌ائل لتعارفوا ان اکرمکم عند الله 
اتقا تم ۰ ۰ 

وکانت سياسة الرسول (ص) تقوم على مبداً الساواة فکان ی کد اه 
« لا فرق بين عربي و اعجمي الا بالتفوى » ويستشهد دائما في معاملته 





)٠١۷(‏ المقريزي : كتاب الخطط والاثار في مصر والقاهرة والنيل وما 
بتعلق بها من اخبار ج۲ ص 76١‏ طبعة بولاق ۱۳۲۷۹-۱۳۲ ه وسأشير اليه : 
الخطط وسأعتمد هذه الطبعة 

. ٠١ فان فلوتن : السيادة العربية الترجمة ص‎ )١6( 

. ۲۲۱ فلهاوزن : الخوارج والشيعة ص‎ )۱۵٩( 

(۱۷۰) سورة الححرات 4٩‏ آية ۱۳ ۰ 


للموالي سمَو له تعالى » 0 0 ۳ ف لین 
r EN‏ 

وكدلك التزم انو بكر (رض) مدا المساواة وقد تحل ذلك في توزیع 
العطاء بالتساوى « وقد سوى بين الناس فى القسم 7 

وکذلك وق عمر بن الخطاب بين المسلمين ف الحقوق والواجبات 
| وجعل التمايز في العطاء ینهم عل قدر أهميتهم في الدفاع عن الاسلام و سبقهم 
الدخول شه فکان ول لا آجعل من قاتل رسول الله (ص) کمن 


21773 


ولا قسم عبر العطاء جمل حصة العريي السلم وحصه مولاه واحدة . 
عفد فرض « لکل رجل منهم »۰ في كل سته حليفهم ومولاهم معهم 
بالسواء »2742 , 

وكان عدد الموالي 2 هدا الوقت محدودا(۱۳۶) 6 وقد اتبع عمر ين . 
الخطاب هذه السياسة التي تقوم على العدالة والمساواة فانه لا جاءت بنو عدي 
وهم عشیرته وقالوا له « انت خليفة رسول الله (ص) وخليفة ابي بکر وابو 
بكر خليفة رسول الله (ص) فلو جعلت نفسك حيث جملك هؤلاء القوم 
الدين ES‏ غضب عمر وقال هم « بخ بخ بني عدي اردتم الا کل 
عل ظهري وان أهب حسناتي لکم ۰۰۰ والله لئن جاءعت الاعاجم يعمل وجئنا 
بعير عمل لهم اولى بمحمد منا يوم القيامة فان من قصر به عملة لم يسرع 








(۱۳۱۱) سوره ر ۳۳ آبه ۵ ۰ 

(۱۳۲) البلاذري : فتوح البلدان ص ٤۳۷‏ »© تعليق وضوان محمد و وان 
المطبعة المصرية القاهرة ٠ه‏ ۸۱۹۳۱ وساعتمد هذه الطبعة وهي الاولى . 
السلفية . ۰ 

۰ 1۳۷ فتوح البلدان + ص‎ )١11( 

. ۲۹-۲۸ انظر السيادة العربية ص‎ )١116( 

. 1۳۱ البلاذري : فتوح البلدان ص‎ )١115( 


ىت مت 


ا OWE‏ 
وقد عمل عمر بن الخطاب من اجل تثبیت الساواة واحترام السلمین 
من غیر العرب فقد « قدم صهیب الرومي على الهاجرین والانصار فصلی 
بالناس »۱ وقال موضحا رغبته في ترشیح سالم وهو مولى للخلافة 
قوله « لو ادرك سالما مولى ابى حذيفة لما شككت فيه 21١76)‏ » و کان عمر 
(رض) كتب الى الولاة وامراء الاجناد لتطبيق المساواة بين المسلمين فكتب 
مرة « من اعتقتم من الحمراء( ٩‏ فاسلموا فالحقوهم بمواليهم هم مالهم 
وعلیهم ما علیهم وان احبوا ان يكو نوا قبيلة وحدهم فاجعلوهم اسوتهم ف 
العطاء »۲۱ وقد وافق عمر (رض) على ادخال فريق من الموالي في الجيش 
سا وافق على شررءهم التي قالوا فيها « ان نلحق شرف العطاء ويعقد لا 

بدلث الامر الدي بعشکم 6 .۰ 

وکانت معامله عثمان بن عفان (رض) امتدادا لمعاملة عمر واستمرت 
.هذه المعاملة الطيبة بل زادت في خلافة الامام علي بن ابي طالب كرم الله وجهه ٠‏ 

وقد اخدت مشکله الوالي تظهر ف عهد الدولة الاموبه حيث تزايد 
عددهم واستقروا 2 المدن » وكان معظلمهم لا بأخدون العطاء20؟؟23 مع انهم 
ر کانوا رون ان العطاء انما هو حق لجميع المسلمين 4ع وكانت حاله 
الوالي الا قتصاد به والاجتماعة مشانة فهناك اصحاب المهن وهي على انواع 
وذوحات و هناك الدهاقن « الدین اصبح العطاء وففا علیهم 1۷( و کتاب 





(/171) المصدر السابق ص ۳۱ ۰ 

(۱۸) الالوسي : بلوغ الارب ج۱ ص ۱۷۱ ۰ 

۱۹ الصدر السابق ج۱ ص ۱۷۱ ۰ 

(۱۱۷۰) الحمراء هم الموالي وغير العرب بوجه عام و کان العرب سمو نهم 

الموالي الحمراء © ا دائره العارف الاسلامیة الحلد الماشر ص 41۱ ۰ 

(۱۷۱) البلاذري : فتوح البلدان ص 556 ۰ 

(۱۷۲) الصدر السابق ص ۱۱ ۰ 

(۱۷۲) صالح احمد العلي : التنظيمات الاجتماعية والاقتصادية في البصرة 
ص ۲۵-16 »2 مطبعة المعارف بفداد سنه ۱۹۵۴۲ . 

(۱۷) فان فلوتن : الستيادة العربية ص ۲۹-۳۸ ۰ 
(۱۷۰۵) الصدر السابق ص ۲۹-۳۸ . 


7 ۳۸ بت 


الدواوين حيث « ظلت الاعمال الكتاسة بأيدي العمال المحلىين وف اللغتين 
الفارسیه والیو ناننة ولم بیدا استعمال اللعه العربة الا في نهاية القرن الاول. 
الهجري ۰6 والى جاب هولاء الحدئون والفتهاء والشعراء » وکانت 
نظرة الدو له الیهم لا تتناسب و اهمیتهم الثقافیه والدنیه والاقتصادیة۱۲۷) » 
فلم تكن نظرة الدولة الاموية الى الموالي واحدة وعلى هذا لا يمكن قبول. 
أحكام ١‏ بعض المؤرخين التي دهبت الى القول بان موقف الدولة كان قاسيا 
تحاه الموالي وانهم كانوا ينظرون اليهم نظرة احتقار 246 فان اطلاق مثل 
هده ا هر یحتاج الی اعادة النظر ویعتبر بعیدا عن الواقع ۰ 

وفي العصر العباسي الاول تحسنت حالة الموالي واصبحت مساوية 
لمكانة العرب وقد تزید آحیانا"۳) » واعلن الخلفاء العباسیون بانهم جاءوا 
لاحیاء سنه الرسول وان حكمهم ديني لا ملك دنيوي(۱) . 

واما ما یتعلق بالضرائب فاننا نستطیع ان نقرر حقيقة اولية هي ان 
الجيزيه والخراج قد فرضتا على غير المسلمين » ولم ات اف تا 
انه قد اسیء استعمالها )2 فترات معينة محدودة ٠‏ 

تقد نظم عمر بن الخطاب الضرائب ووقف على ما كان متبعا من الانظمة 
المحلية فجعلها اساسا لتنظيماته ۰ ففي العراق وايران ( لم بخالف عمر ٠٠‏ 
وضائم کسری على جربان(۱0۱) الارض ۰۰ والجماجم والغى ما كان كسرى. 


الئاه من معاش الناس ااا و لهدا اعتمر دانت نظام الضراب العر بي 


(۱۷) بارتولد ٠‏ ۰ تاریج الحضاره الاسلامية ص ۱۱ ۰ 

(۱۷۷) الدوري ۰ مقدمة في تاريخ صدر الاسلام ص ۷۳۷ الطعه الاول . 

6] 63 Arabic Thought and its place History, p. 89 0۱۱۷۸0 
“New York,1936’”. 


(۱۷۹) انظر الاثار الباقية ص ۲٠۴‏ والجذور التاريخية للشعوبية ص 
۳۹-۸ ۰ 

Hitti, History of the Arabs, p. 288 (London, 1937). )۱۸۰( 

(۱۸۱) جربان جمع جریب وهو مساحه من الارض تبلغ ۳۹۰۰ ذراع 
انظر الاحکام السلطانيیة ص ۱۷۹ . 

(۷۲) الطبري ۰ ج۲ ص ۱۲۲ الطبعة الحسينية . 


۳۹ 


( ف جوهره هو شه ما کان من نظام الضرائب عند الفرس ۹۹ و وید 
ليفي ٠۰‏ الها“ ذلك دقو له ) وقد والى حمر العمل بنظسام کسری 


انوشروان بصفة عامة )2140م 


ولم تفرض الضرائب في منطقة خراسان بطريقة منظمة حيث لم یفرق 
بين 0 الخراج وضرية الحزية بل كانت قد عقدت معاهدات صلح تدفع 
بموجبها كل مدينة القدر المتفق عليه الى الدولة فأهل طيسين221220 مثلا صالحوا 
عمر بن الخطاب على ستين الفا ويقال خمسة وسیعين الفا" » واستمرت 
هذه الطريقة متبعة في منطقة خراسان ابان خلافة عثمان ( الذي أقر صلح 
الطبسين 2٠77)‏ وصالح مدينة نسا22940 على ثلاثمائة ألف درهم ويقال على 
احتمال الارض من الخراج )21410 والطبري يذكر معاهدات الصلح هده 
التي استمرت طوال ایام الراشدین والاموین والعناسيين 05:1 » وقد حاول 
نصر بن سيار والي الامويين علی خراسان معالجه مشكلة الضرائب فعمد الى 
التعريق بين ضریبتی الجزية والخراج وجرد الدهاقین من کثیر من 
امتیازاتهم(۱۱۱) » الا ان اصلاحات نصر كانت موقتة حيث عادت مشكلة 
الضرائب الى ما كانت عليه سابقا(۲۲) ۰ 


(۱۸۲) دانیت : الجزية والاسلام الترجمة العربية ص 65 . 

(۱۸6) تراث فارس : مقاله فارس والعرب ص ۹۵ ۰ 

۳ ۰ طسن مدننه من مدن خراسان 4 انظر الاعلاق النفيسة ص ه‎ (\ Ao) 
۱۸۹۱ صعه ليدن سنه‎ 

زككللا١)‏ البلاذري ٠‏ فتوح اللدان ص ۲۹۲ ۰ 

(۱۸۷) الصدر السابق ص ۲۹6 . 

(۱۸۸) سا مدننه من مدن خراسان 4 انظر الاعلاق النفيسة ص ۵( “¢ 
عم يدن + 

(۱۸۹) فتوح البلدان ص ۲۹6 ۰ 

(۱۹۰) انظر القظبري ح؟ ص ۱۵۲-۱۵۰ الطعه الحشینیه . 

Wellhausen, Arabi Kingdom and its Fall, p. 283 )۱۹۱( 

(Calcutta University Press, 1927). 


(۱۹۲) انظر الخراج لابي بوسف ص ۵۰-۳۳ .۰ 


بت هو مت 


ومما زاد في مشكلة الضرائب في خراسان تعقيدا ان الدهاقين قد تولوا 
آمر جبانها وكان الممروض ان المبالغ المتصالح عليها مع المدن تجمع من غير 
المسلمين الا ان الدهاقين كانوا يجبونها من جميع السكان مسلمين وغسير 
مسلمين من اجل جمع اكبر مقدار ممكن من المال واداء المبلغ المتفق عليه 
والتصرف بالزيادات المتجمعة157؟ ۰ ولقد ولدت هه الاجراءات رد فعل ‏ 
عند الموالي في خراسان وکانت عاملا لاثارة الاستیاء والحقد على الحكم 
العربى استغلته الشعوبية استغلالا كبيرا ٠‏ 


اما في العراق والشام فقد استمرت تنظيمات عمر بن الخطاب على مأ 
كانت عليه من قبل ولم بطرأ عليها تغيير الا في خلافة عبدالملك بن مروان 
حيث وضع عامله الحجاج بن بوسف الثقفي ( الخراج على العرب الذين 
اقتنسوا اراضي خراجية وفرض الحزية والخراج عسلى الاعاجم الذين 
اشلمی ۱۱۳ > وطلب الحجاج من جميع الذین نزحوا من قراهم العودة الیها 
( فكتب الى البصرة وغيرها اذمن كان له اصل في قرية فليخرج اليها ) 252 , 
لقد اثارت هذه الاجراءات رد فعل عند العرب والموالي الذين مستهم ونادوا 
بانها اجراءات تنافی الاسلام۱۹) . 


الخراج فد لارض وقال بان الارض ی 
ی تركت بيد المغلوبين بزرعونها لقاء ابحار ددفعو نه للامه 
وهو الخراج ا والعى عمر الثاني ) الحز به عمن اسلم من اهل 


الذمة الخد ۲ 


(۱۹۳) انظر الجزية والاسلام الترجمة ص ۱۹۱-۱۹۰ ۰ 

(۱۹۲) الدوري ۰ النظم الاسلامیه ص ۱ الطبعة الاو بغداد ۸۱۹۵۰ . 
(۵ ۱۹) الطبري ۰ ج۲ ص ۲۵ الطعة الخ ۷ 

(۱۹) الدوري ٠:‏ النظم الاسلامية ص ١55‏ . 

1515) المصدر السابق ص ١57‏ . 

(۱۹۸) الفر بز ی ۰ الخطط ج۲ ص ۲۲۷-۲۲۱ طبعة بولاق . 


تیار ۷۰ 6 نید 


واذا نظرنا ال الد 5-6 فاتنا نرى انها لم نکن منظمه تنظیما دقیقا فان 
.عمر بن الخطاب لم يضع نظاما ثايتأ لها21*0 فالخراج فرض على غير المسلمين 
فترة نم أصبح إيجارا للارض يدفعه المسلم وغير المسلم » والجزية فرضت 
على غير المسلمين الأ ان الحجاج فرضها فترة على الموالي » وني خراسان لم 
تكن سوى ضريبة واحدة تدفع نقدا2©''2 فاعطت هذه الوضعية محالا لاثارة 
التذمر والحقد على الدولة العربية » داء' ذكرنا ان الضرائب في آبام آل ساسان 
كانت رمزا للهوان والدله وانها لانت ترفع عن الطبقات العليا من ( أهل 
السوتات و العظماء والقاتلة والهرایذة(۲۳۱ والکتاب ومن كان في خدمه 
اللك )۲۳۳ ۰ وانها کانت. تفرض على طبقة العامة فهي لهذا ( سمة للذل 
وعنوان للوضاعه الاجتماعه 6 ٠‏ اذا ذكرنا هذا كله ادركنا ما كانت 
بولده الضرائب غير المحدودة في خراسان من استیاء و کیف ان الشعوبيين 
وجدوا في اجراءات الحجاج مادة لاثارة الحقد واذکاء روح التحدى عند 
الموالى 3 وحه التفود العربی ۰ 


ان نظرة الى ما ذكرنا لترینا ان هناك عوامل عدة قد تفاعلت مع بعضها 
البعض في اثارة الحرکه الشموية » ولا كانت الشعوبية تمثل التحدي في 
اجى مظاهره فاننا نس نستطيع ان نميز بين نوعين من عوامل هدا التحدي » نوع 
شیر وعبا وثقة وآخر شیر حقدا وكراهية وعلی هذا فالشعوبية هي مجموعه 
لهده المواقف التى تقوم على العداء والتحدي والتي كان شرما الوعي حينا 
فتر اها منظمة تسلك سبيلا مدروسا فهي على حد تعبير احد الشعوبيين 

(۱۹۹) فان فلوتن : السيادة العربية الترحمه ص ۲۷ ۰ 

(۲.۰) فان فلوتن : السيادة العربية الترجمه ص ٩‏ ۰ 

(۲۰۱) الطبري : ج۲ ص ۱۵۰۷ ( طبعة لیدن ) سنة ۱۸۸۱-۱۸۷۹ ۰ 

(۲۰۲) الهر ابذة جمع هربد والهريذ رئيس سدنة بیت النار عند الجوس 


السندوبي ۰ 
(9.؟) الطبري ٠‏ ج۲ ص ٠۲۳‏ الطبعة الحسينية . 
(۲۰) دانیت : الجزية والاسلام ص 1۷-1۱ ۰ 
ب 4:59 سم 


اف ل عاضر ما بیان ساره وروي بر لكي رساي عن تیش 
في دين محمد ونومن به ثم تفسد عليهم دينهم بلطيف الحيل وندرك منهم 
ما لم يمكن ادراكه بالتهر رالغلبة )۰۳ ء ومراقف بثيره الحقد والكراهية 
فتراها مواقف منفعلة متعصبة غير منظمة تكيل التهم حزافا ( وتدفع العرب 
عن كل فضيلة وتلحق بهم كل رذيلة وتغلو في القول وتسرف في الدذم وتبهت 
في الکفر و تکار العبان اكد 5 


(۲۰۵) العراقي : الفرق الفتر قة بين اهل الزیغ والزندقه ص ٠.١.‏ © 
تحفیق بشار قوتلوای » انقرة » مطبعي 10م وسأشير اليه ٠‏ الفرق الفتر قة 
وسأعتمد هذه الطبعة . 

٦‏ حي و وو عر اتن ااي 
مطبعة لحنة التالیف والترحمة واللشر القاهرة اا ت ا مان 
اليه : رسائل البلغاء وسأعتمد هذه الطبعة . 


۳ي 


2 ه ۱۱ کر م مه 
ماه الشعوسّة 


N 


عا 


ظهرت الشعوییه کحرکه معادیه للعروبه والاسلام بمظاهر متعددة ومن 
ملاحظة تلك المظاهر يمن حصرها في محموعتین » مظاهر معادية للاسلام 
كعقندة و نظام وهي التي سنطلق عليها - الشعویه الدنشه - ؛ ومظاهر 
ناوآت العرب العداء وتناولتهم بالطعن وشوهت حضارتهم واشادت بحضارة 
یرهم وهذه سنطلق عليها ‏ الشعوبية العنصرية  ٠‏ 
اولا - الشعويية الدينية : ' 

وقد تمثلت هذه ی حرکتین آساسیتین هما الغلو والزندقة وتظاهرت 
59 ستارا لنشاطها ۰ 

- والغلو تجاوز الحد في الدين والغلاة ( هم الذين غلوا في حق 

ارو يا الخليقة وحكموا فيهم بأحكام الآلهة ٠230)‏ 
وبداية الغلو مرتبطة بابن سبا فهو ( أول من كمر : وقال علي رب 
المالین )(۲۳ » وقد ظهر الغلو في حياة الامام علي ( كرم اله وجهه ) فقد عثر 
الامام ( على قوم استحوذ الشيطان عليهم الى ان کفروا بربهم ۰ فاتخدوه 
ریا وادعوه الها وقالوا له انت خالقنا ورازقنا ۳۹ و دعتس البعدادي السيثية 





)1( الشهرستاني ۰ الملل والنحل ۱ ص ۲۰ ۰ 

۵9 أبن قتيبة ٠‏ العارف ص 5117 © الطبعة الاول تحعفیق محمد أسماعيل 
عبداله الصاوي » الطبعة الاسلامية القاهرة سنة ۱۲۵۳ه سنه ۱۹۳۲ ۰ 
وساشير البه ۰ آلعارف وسأعتمد هذه الطعة . 

(۳) کتاب نهج البلاغة : الجلد الثاني ص ۸ ٠.‏ » مطبعة دار الكتب العربية 
الکری ۰ 


6۷ 


كر قه هي التي اتدأت العلو فقال ( والسيئية اظهروا بدعتهم في زمان 
علي (رض) فقال بعضهم انت الاله )(*۲ دون ان یمین شخصا مسؤولا عن 
هذا الغلو » وسواء أكان عبدالله بن سباً هو الذي ابتداً القول بالغلو آم 
انصاره من السبئية فان ابتداء الغلو مرتبط بعبدالله بن سب لذلك نرى من 
المميد ان نقف على حياته وعلى آرائه لنقف على جذور الغلو ومدى تآثر 
ابن سبا بآراء ومعتقدات البلاد التي تجول فيها ومن أجل الوقوف على 
اثر السبئية في الفرق العالیه الاخری ۰. ۱ 

فعمد الله بن سا هودي يماني عاش ف اليمن يوم كانت تحت النفود 
الفارسي » فقد سیطر الفرس علیها يوم استعان سيف بن ذي یزن بکسری 
انو شروان واستمرت هذه السيطرة حتی ظهور الاسلام!*) » ولا سعد ان 
يكون ابن سبأ قد وقف على آراء في الحلول والتناسخ من هژلاء الفرس 
ولاسيما اذا ذكرنا ان هؤلاء كانوا من السجناء الذين اتهموا بجرائم مختلفة 
كان منها اعتناقهم المانوية والزدکیة7) ۰ والى اعتقاد ابن سباً اليهودية 
ونآثره بالعتقدات الثنو هه نری انه بعد اسلامه لم ستقر في مكان واحد » 
فقد ( تنقل في الحجاز ثم في البصرة ثم بالکوفة ثم بالشام »۰۰ فاخرجه آهل 
الشام فآتی مصر )۲۲ » ولا کانت هده البلاد قد انتشرت فيها اليهودية 
والسیحیه والصایثه والزرادشتیه والانوبه فمن الحتمل ان ابن سب قد 
وقف على معتقدات هذه الدیانات التی کان لها تأثير في آرائه » واذا ذکرنا 
ان ابن سباً کان بقول ( وهو على يهوديته في يوشع بن نون بد 
موسی (ع) بهذه القالة )۲ مقالة الغلو یتبین لنا ان الغلو عند ابن سباً 
یتصل بجدور هودبه وآخری ثلوية ٠ "٠‏ 
(6) البغدادي : الفرق بين الفرق ص ۱۸ ۰ 
۱ (ه) انظر أبن هشام سيرة النبي ج۱ ص ۲۵ ؛ مطبعة حجازي القاهرة 
سنة “م8١اه‏ ۴۱۹۳۷ ۰ تحقیق محيي‌الدین عبدالحمید . 
(() الطبري : ج۲ ص ۱۱۲-۱۱۵ ۰ الطبعة الحسينية . 


(۸) النوبختي : فرق الشیعة ص 25 طبعة النجف ۱۹۳۰ ۰ 





بت 


و کد ۳ نسیهر اثر اليهودية في حر که العلو فيقول ( ان 
مصادر غلو الغلاة في الائمة ت ال ی د الميدان لفارسي قحب 
فان الهحاداه(۹) تقول ف اعدى. الروایات التي ترو نها ان صوره الا نسان ۱ 
الموجود بالجزء الاعلی من العرش السماوي © »© » هي صوره بعقوب التي 
رفعت الى عرش الله / "كن 

و ظهر ۳1 المسيحة و اضحا ي آراء بعض الفرق العا لبه حمست قال 
[ قوم من الغالية ان الله اقدر علي بن آبي طالب (رض) علی فعل الاجسام 
عليه السلام على فعل الاجسام واختراع الا نام وهذا كقول من قال من 
النصارى ان اه خص عیسی علبه السلام بلطیفه بحتر ع بها الاجرام سىء 
بها الاجسام 0 ۰ وبوصح الديلمي علاقة الممسحية باراء العلاة بقوله 
( وق الجملة مذهبهم في علي يقرب الى مذهب النصارى في عيسى في اتحاده 
بالله فقالوا ان الاله اتحد بعلى ٠2370)‏ 

والمكرة الغالية القائلة بانه لا خلاف بين الانبياء الا في المظهر الخارجي 
اما في الحقيقة فانه رسول واحد بعث الى العالمين في ازمنة مختلفة وفي مظاهر 
جسمية متباينة هذه الفكرة ترجع الى الغنوصية المسيحية التي عبرت عنها 
الواعظ النسوبه ای القدیس کلیمانس فقال في الموعظة (۱۸) الفقرة (۲۱۳) 
( ليس ثمة غير نبي صادق واحد هو انسان خلقه الله وزوده روح القدس 
يمر خلال عصور العالم منذ البدء بأسماء وصور متغيرة حتى يشمله الله 
بر جمته فيبلغ الراحة ا دعد انقضاء الاعصر التي - حددت له كي ودي ۰ 

)٩(‏ الهجاداه ون ان و کیرات شرح وهي تشمل د 
الكتاب القدس ؛ انظر التراث اليوناني الحاشیه ص ۲۲۷ 

(.۱) بدوي : التراث اليوناني » مقالة العناصر الافلاطونية 7 
الخديث ار ل ۰ 


(۱۲) محمد 3 الحسنن الديلمي : من کتاب قو اعد عقائد ا 
ص ت تحفیق وتصحیح ر. شترطهان مطعة اسطنبول سنة ۱۹۳۲۸ ۰ 


5 6۹ 


الرسالة التي أأخد على عاتقه اداءها )۰۳۲ ۰ كما كان للافلاطونية اثرها في 
الاسماعلنه(*۱) + 

و کان للمعتقدات الهند به امد مه آثر ي اراء العلاة فمكرة التناسخ 
التي هي ( عم النحلة الهندية )۲۲ قد نقلها ماني ای عقیدته عندما 
( تفي ۰۰۰ فدخل آرض الیند ونقل التناسخ منها ای نحلته 6۱۳ ۰ وکان 
للمزدكية اثر ف آراء بعض الفرق الغالية ففرقة الحلمانیه(۱) قالت ( ان من 
عرف الا له على الوصف الدي العتعده هو زال عه الحظر والتحريم واستباح 
کل ما 1 سننلده و دب شسهمهة e‏ ا شه قول المزدكية الدين ) استماحوا 
المحرمات وزعموا ان الناس شر ثاء 2 الاموال والنساء 5 » ومن مدا 
شبن لنا ان الفرق الغالية قد تأثرت بمعتقدات البلاد اللي ظهرت فیها وف 
ذلك قول الشهرستاني ) و انما نشأت شبهاتهم من مداهب الحلوليه وداه 
التناسخه ومداهب الهود والنصارى 4 ۰ ۰ 





۴ بدوي : التراث اليوناني ص۲۳۵ - ۲۳۹ . 

(۱۵) البيروني : الفلسفة الهندية ص ۵۲ مراجعة وتقسدیم عبدالحلیم 
بح E e‏ ونا بطي إخبد عن تحير ۳7۳ : 
ابو ل AE‏ الحسئة مور عا اذا رآوا صوره 
حسنة سجدوا لها ) ليا وي او تخت او یس 
ذلك فقو له ان من عرف الاله على الوصف الذي تعتقده زال عنه الحظر . 
( الفرق بین الفرق ص ۱۵۱ ) ۰ 

۱۸ العدادي E RA‏ ۰ 
ل وب 
00 و الطبعة . 


ب © © سه 


ولم تنس بعض الفرق الغالية ان تستغل آيات من القرآن وتفسرها 
وفقا لهواها لدعم آرائها وغلوها فالبيانية7'"©» فسرت قوله تعای ( ویقی 
وجه ربك ذو الجلال والاكرام ۷ ان الله يفنى جميعه الا وجهه'""' , 
وفسرت قوله تعالى ( هذا بيان للناس )40 ان المقصود بهذه الآية هو 
بیان بن سمعان صاحب الییانیة۳۳ ۰ 


ورعمت فر قه النصور ر۲۱(۵) ان القصود دقو له تعای ) وان ۳۳ کسفا 





(۲۱) البيانية : فرقة غالية وهم اتباع بیان بن سمعان ( الفرف بين 
الفرق ص ١60‏ ) الذي الذي ادعى الامامة على اساس التعيين والوصية فقال 
ان الامامة صارت في محمد بن الحنفية الى ابنه ابي هاشم عبدالله بن محمد ثم 
صارت من ابي هاشم الى بيان بن سمعان بوصيته اليه ) ( الفرق بين الغرق 
ص ۱۵ ) وادعی بیان النبوة والالوهية ( الفرق بين الفرق ص ۱۲۵ ) ونسب 
بيان الى الامام علي (رض) الربوبية علي اساس الحلول ( اللل والنحل ج۱ ص 
٢‏ ) وادعی انه القصود بعو له تعاللى هذا بيان للناس ( ابن الاثير الكامل جه 
ص ۱۵۵ ) و قد قتله خالد بن عبدالله القسری حرقا مم الغيرة بن سنعید ( الطبري 
ج۸ ص ۲۲١‏ الطبعة الحسينية ) . ۳ 

(۲۲) سورة الرحمن ۵۵ آية ۲۷ ۰ 

(۲۲) این الاثر : الکامل جه ص ۷۷ طبعة لیدن . 

(۲6) سوره آل عمران ۲ آیه ۱۳۸ ۰ 

(۲۵) النوبختي : فرق الشيعة ص ۷۷ ۰ 

(8؟) المنصورية ۰ من الفرق الغالية تنسب الى ابي منصور العجلي 
( المعارف ص ۲٣۷‏ ) وكان ابو منصور اميا ( الغرق بين الفرق ص ١١5‏ والملل 
والنحل ج ص ۱۲ ) وادعی الامامة وان ابا جعفر محمد بن علي بن الحسين 
(ع) فوض الیه آمره وجعله وصیه ( فرق الشيعة ص .۱ ) وقال ابو منصور 
بالتاویل وزعم ان الله بعث محمدا بالتنزيل وبعثه بالتأویل ( فرق الشيعة ص 
۰ ) وزعم آن جبریل یاتیه بالوحي من عند الله ( فرق الشيعة ص 1۰ ) وانکر 
الجنة والنار واولهما علی آن ( الجنة نعیم الدنیا والنار محن الناس فی الدنیا ) 
( مختصر الفرق ص ۱۵۲ ) وادعی ابو منصور علی اساس التاویل آن الجنة 
الامام ( الملل والنحل ج ص ١5‏ ) وكانت حركة المنصورية هذه خطره مما 
دفعت والي العراق بوسف بن عمر أن يلقي القبض على زعيمها ابي منصور 
ویصلبه ( اللل والنحل ج۲ ص ۱۲ ) وذكك في خلافة هشام بن عبداللك . 


ب ۵۱ سه 


من السماء ساقطا بقولوا سحاب مرکوم )۲۳ هو ابو منصور العجلي 
زعيم المنصورية ٠‏ ۱ 

واعتمدت فرقه الکیسانیه"۳ ی القول بالبداء على تأويل قوله تعالی 
بجو ا ما پشاء ویثت وعنده ام الکتاپ )۳۷ . 


ولا كانت مسالة الامامة من السائل الهامة نفي الاسلام فقد استغلت 
من قبل العلاة استغلالا واسعا لوضم آراء غالیة فادعت فرقة الهاشمیة۲) 


( ان الامام عالم يعلم كل شيء وهو بمنزلة النبي في جميع أموره ومن لم 
بعرفه لم يعرف الله وليس بمؤمن بل هو کافر مشرك )۳۱7 ۰ 
واستعلت فر قه الا بو مسلمیه۳؟) مو صوع الا مامه وغالت فيه فقالت 


(۲۷) سوره الطور ۵۲ آیه 55 . 

(۲۸) الكيسانية : من الفرق الفاليسة تسب الى المختار بن ابي عبيد 
الثقفي لانه ( كان يقال له كيسان ) فرق الشیعة ص ۵ ویری الاشعري ان 
كيسان هو مولى الامام علي بن ابي طالب ( مقالات الاسلاميين ج١‏ ص 8١‏ ) 
وانقسمت الكيسانية ای عدة فرق بمیزها شیان ( قولهم بامامة ابن الحنفية 
والثاني قو لهم بحواز البداء على الله ر الفری بين الفری ص ۲۲-۱ ) کما وصع 
مدأ البداء ليبرر لنفسه التحدث باسم الله ( التبصير في الدين ص ۲۷ ) ورد 
مواقفه السياسية اذ کان ( خارجیا ثم صار زبيريا ثم صار شيعيا وكيسانيا ) 
ر الملل والنحل ج١‏ ص ۱۹۷ والخوارج والشیعة الترجمه ص ۲۲۵ ) ۰ 

. ۲۹ سورة الرعد ۱۲ آیه‎ )۲٩( 

0 الهاشمية : نسسبة الى ابي هاشم عبدالله بن محمد بن الجنفیه ( فرف 
الشيعة ص ۷۲ ) ولم تذکر الصادر زعیما اخر لهذه الفرقة » وقد غالت بحق 
الامام فادعت ان الامام عالم بكل شيء وهو الله ( فرق الشيعة ص ۷۲ ) وهده 
الفرقة نقلت الامامة من ابي هاشم الى ولد العباس ( فرق الشيعة ص ۷۲ ) 
وقالت الهاشمية بالتأويل فساعدت على ( تسرب الكثير من العقائد غير الاسلامية 
الى الغلاة تلك المقائد التي انتقلت الیها عن الجوسية والانوية والبوذية وغیرها 
من الديانات التي كانت سائدة في اسنیا قبل الاسلام ) ( فان فلوتن : السیاده 
العربیة الترجمه ص ۸۲-۸۲ ) ۰ 

(۳۱) النوبختي : فرق الشيمة طبعة اللجف ص ۷۲ ۰ 

(۲۲) الابومسلمية : اصحاب ابي مسلم الخراساني (فرف الشیعه ص۱۷) 
ادعت آن ااا مسلم بي (الشراس ف تار بح خلفاء بني الساس ص۲۵) وفالت 
بالحلول واستفلتة لاضافة صفة الالوهية الی ابي مسلم الذی (صارالها بحلول 
روح الله فيه ) ( الفرق بين الفرق ص ۱۵۰ ) کما قالت بالتأویل فأباحت ب 


ب ۵۲ بت 


ان ابا مسلم نبي وزادت على هذا فادعت انه حي لم يمت( ۰ 

من هذا العرض تین لنا ان بداية الغلو قد ظهرت ند على ابد عبدالله ين ٠‏ 
سا ف حماة الامام علي (رض) ولا كان ابن سبأ بهوديا ثم اسلم » وکان 
على اتصال بالمعتقدات الثنوية فان الغلو يتصل بجذور ,هودية وثنوية 
( زرادشنيه ومانوية ومزدكية ) كما كان للمسيحية أثرها في آراء الغلاة الى 
جانب آراء النحله الهندية ٠‏ ولا كان ظهور الغلو بعد ظهور الاسلام فان 
الفرق العالیه استعلت آبات من القرآن لو ضع آرائها کما استعلت الاختلاف 
على الامامة لوضع آراء غالية من آجل الطعن في الاسلام ۰ 
مادیء الفلو : 

لقد ظهرت الفرق الغالية تحمل آراء غريبة ومن أجل التستر عليها 
اتخذت من الاسلام شعارا وستارا ومن آل البيت محورا لبدعها فوضعت 
آراء مناهضة للاسلام آخطرها الحلول والتناسخ والبداء والتأویل > 
واستطاعت من خلال هده الممادىء توجیه ضردات قوهه ای الدین الا سلامي 
فأحاطوه بمعتقدات غريبة عملت على هدمه من الداخل وخنقه من الخارج ٠‏ 


اولا - الحلول والتناسخ : 
الحلول والتناسخ من الافکار التشابهه وفیه یقول آبو العلاء العري 

( والحلولية قريبة من مذهب التناسخ )(*۲۳ وهناك من يستعمل التناسخ 

سمعنی الحلول والعکس فالبعدادي شول ) و اما أهل التناسخ ف دو له 


- المحرمات وترك الفرائض وحعلت الایمان العر فة لامامهم فقط ( فرق الشيعة 
ص ۷۷ ) ۰ ۰ 
ا اليه 1 النبراس . 

)€( النوبختي : فرف الشيعة ص ٦۷‏ طبعة النحف .. 

(۳۵) ابو العلاء ۰ رسالة الففران ص 11٩‏ تحقیق وشرح الدكتورة بنت 
الشاطي الطبعة الثانية . 





۵۳ — 


فیقول ( وقال روح الاله تناسخت حتی وصلت اليه وحلت فيه ولاعى 
الا لوهبة 0 5 


واذا تتبعنا الحالات التي استعمل فیها لفظا الحلول والتناسخ فاننا 
الى حيوان أو من حيوان الى انسان ٠‏ 


وفكرة الحلول من الافكار القديمة وهي نعني حلول الله روحه أو 
نوره في الاشخاص وقديما قال ابن ديصان ( ان نور الله قد حل قلبه ) وقال 
ماني بالحلول وثبته في عقيدته » وقد ظهرت فكرة الحلول في الاسلام وقصد 
بها ( حلول الله في أشخاص الائمة )240 » وكان عبدالله بن سبأ أول من قال 
بالحلول لاضفاء صفة الالوهية على الامام على وعلى الاثمة من بعده فقال 
( آن الجزء الالمي بحل في الائمة ٠2290)‏ 


وقد رفض المستشرقان فريد لندر وكايتاني مانسس الى ابن سبأ من 
انه أول من قال بالغلو وادعى الوهيه الامام علي والائمة من بعده » وردد 
ذلك برنارد لويس وفلهاوزن وكانت حجة كاتتاني هي ( ان مترامرة مثل 
هذه بهذا التفکیر وهذا التنظیم لا پسکن ان یتصورها العالم العربي عام ٠١‏ 
هجرية بنظامه القبلي القائم علی سلطان الابوة وانها تعکس احوال العصر 
العباسي الاول بجلاء ۲*۱ ونظرة ای ما ذکره كايتاني ترینا انه قد افترض 
ان الجتمم العربي کان في عام ۳ه مجتمعا قبلیا وان هذا الجتمع لا یتحمل 

(۳). الفرق بن الفرق ص ۱۱۲ ۰ 

(۳۷) اللل والنحل ج۱ ص ۲۰۳-۲۰۲ ۰ 

(۳۸) البغدادي : الفرق بین الفرق ص ۱۳۸ ۰ 


۰ ۲۱۷ این قتيبة ۰ العارف ص‎ )۲۹( 
The Origins of Ismailism, p. 25. ۰ انظر‎ )).( 





مثل اراء ابن سسا الغالية دون ان يقدم دليلا على صحه ما ذهب اليه من ان ن 
٠‏ المجتمع العربي كان مجتمعا قبليا » واذا ذكرنا ان الحلول من الافكار القديمة 
وانه كان عرد الهنود وقالت به الما نو به و ادعاه فرعون مو سى وبردد ف 
المسيحية فليس غرسا ظهوره في الفترة موضوعه البحث لاسمما وهناك آنات 
من القرآن يمكن ان تؤول على معنى الحلول منها قوله تعالى ( فاذا سوه 
ونفخت فيه من روحي )4410 . 

ويدهب الاشعري الى القول بان العلاة قد احلوا روح الاله في النبي 
أولا وي آل الست من بعده فقد قالت العالية ) ان روح القدس هو ألله 
عز وجل كانت في النبي (ص) ثم في على ثم في الحسن ثم في الحسين ثم في 
علي بن الحسين ثم ي محمد بن على ٠٠١‏ وهو لاء آلهة )۲*۲ ۰ ۰ 

توت الخطابية ٠‏ الى ان ) النور الدي هو الله كان ٤‏ عبدالمطلب 

بوؤد يجنا ۴ 

وبری ابن خلدون ان القول بالحلول كان على مذهبين فيقول ( والايمان 
في القول بالوهية هؤلاء الاتممة اما على انهم بشر اتصفوا بصفات الالوهية 





(۱) سوره الححر ۱0 آية ۳۹ ٠‏ 
(۲) معالات الاسلاميين ج۱ ص ۸۱ ۰ 
(1۲) الخطابية ۰ من الفرق الفالية وتنتسب ال ابي الخطاب ( العارف 
ص ۲۱۷ ) وهو محمد بن ابي الخطاب ( الفرق بين الفرق ص ۱۳۸ ) وادعی ابو 
الخطاب ان الائمة انبياء ثم الهة ( الملل والنحل ج ص ١‏ ) ولا اعلن ابر 
الخطاب غلو ه هذا تبرأ منه الامام الصادق (ع) و لعنه ونفاه ) الملل والنحل جآ 
ص ۱۱ ومختصر الفرق ص ۱۵۵ ) وتوحه ابو الخطاب ای الجتمع وعمل به 
هدما فاباح شهادة الزور على من خالفه ( مختصر الفرقف ص ۱۵:۵ ) ولا لم 
بجد من آ البیت حمابة وتانیدا ادعی من نقسته اه االه ( مختصر الفرق ص 
٠6‏ ) كما فال بالبداء على الله ( أبن لاثم الکامل ۸ ص ۲۱ ) وفد توسعت 
هذه الفرقة واشتد خطرها فبعث أبو جعفر المنصور عيسى بن موسى في جيش 
كثيف فقتل ابا الخطاب في كناسة الكرفة زقضى على هذه الفتنه ( مختصر 
الفرق ص ۱۵۵ ) ۰ 
(۶6) النوبختي : فرق الشیعة ص 1 طبعة النحف سنه ۱۹۳۱ . 


آو از الاله حل في ذاته البشرية )““ الا ان ابن خلدون لم يذكر آمثلة 
توضح ما ذهب اليه ٠‏ 

لقد وضع العلاة مبداً الحلول لضرب الاسلام في آهم ركن من أركانه 
الا وهو التوحيد وف ذلك بشول النويختي ( وکلهم متفقون على نفي 
الربوبية عن الجليل الخالق ... واثباتها في بدن مخلوق على ان البدن 
مسكن لله وان الله تعالى نور وروح ينتقل في هذه الابدان )2437 ٠‏ ويؤكد 
الاسفراييني ذلك بقوله ( الحلولية وهم فرق ظهرت في دولة الاسلام كان 
غرضهم افساد التوحيد على المسلمين ٠ ٩*2)‏ والى جانب محارية الغلاة مبداً 
التوحيد عملوا على الطعن في النبى والصحابة وآل البيت فالبيانية قالت 
( وان روح الاله تناسخت في الانبياء والائمة حتى صارت الى ابي هاشم ثم 


اثر بت الرسول ف الاسلام فتظاهرت بالولاء لواحد منهم وغالت فى هدا 
انتظاهر من اجل ضرب بهذا التوحید والطعن فى ال المت ومن هذا تون 
فوقة الذمیة۹*) ( ان عليا هى. الله ويكذبون النبي ویشتمونه ویقولون ان 
عليا وجه به لیبین امره فاذعی الامر لنفسه رت ۰ 





(1۵) این خلدون ۰ القدمة ص 2558 طبعة النحف سنه ۱۹۳۱ ۰ 

(o)‏ أبن خلدون , المقدمة ص ۱۹۸ ۰ دار الطاعه العربيسه بير وت 
1615م 5 ) 

۱( النوبختي : فرق الشنيعة ص 5555 . 

)€۷( الاسغرابيني : التسصیر 2 الدین وتمییز الفر قه الناجية من الفرق 
الهالكين ص ١١7”‏ »© تحقيق محمد زاهد الكوثري » الناشر ٠‏ مكتبة الخانجي 
بمصر والمثنى سغداد سنة لاه ۱۹۵۵ . وسأشر اليه : التبصير 2 الدين 
وسأعتمد هذه الطبعة . 

(4۸) الرسيعني : مختصر الفرق ص ه55١‏ . 

(59) الذمية : وهم اصنحاب العلیا بن ذراع الدوسي وفال فوم الاسدي 
( الملل والنحل 00 ص ۱۲ ) وسموا بالذمیه لان العلیا کان تفول بذم محمد 
( الملل والنحل ج۲ ص ۱۲-۱۲ ) ونسسب فربق من الذمية الالوهية الى خمسة 
أشخاص .. محمد وعلي 2 الح ( اللل والنحل ۲ ۱۲-۱۲ ) .۰ 

(.ه) الاشعرى ٠:‏ مقالات الاسلاميين ج١‏ ص ۸۱-۸۲ ۰ 


ب 0٦‏ ب 


وفرقه الشريعية"!*؛ ادعت ( ان الله حل في خمسة آشخاص محمد 
وعلي وفاطمه والحسن والحسين » وقالوا لهذه الاشخاص الخمسة خمسة 
آضداد ابو بكر وعمر وعثمان ومعاویه وعمرو بن العاص ۹۹« ٠‏ 
وكدلك استغلت فرقة الحرییة(*) الحلول لضرب التوحید والنبوة 
فقالت ( ان روح الاله تناسخت في الانبياء والائمة ال ان انتهت الى آبي 
هاشم بن محمد بن الحنفية ٠٠٠‏ واتتقلت منه ‏ لى عبدالله بن عمرو بن 
حرب )*۳* وبدلك طعنت الحريية في مبداً التوحید وانکرت النبوة کسا 
انکرت اختتامها بمحمد وطعنت في الائمة وفقا لهواها ٠‏ 
واستغلت الراوندية2**0 الحلول لنقل الامامة من البيت العلوي الفرع 
الحسيني الى الفرع الحنفي ومنه الى البيت العباسي ثم الى آبي مسلم 


)0١(‏ الشريعية : اتباع رجل يعرف بالشريعي . ( الفرق بين الفرق ص 
۳ ولم تذکر الصادر شینا اخر عن اسمه » وقد غالت هذه الفر فه بحق 
الرسول وآل البیت ونسبت اليهم الالوهية على اساس الحلول ( الفرق بين 
العری ص ۱۵۲ ) وعن طرشق الحلول هاحمت الرسول والصحابه ( مقالات 
الاسلاميين ۱ج ص ۸۲ ) وادعی الشريمي الالوهية وذلك علی اساس الحلول 
حيث أن الاله قد حل فيه ( الفرق بين الفرق ص ۱۵۲ ) ۰ 

(؟ه) الاشعري : مقالات الاسلاميين ج١‏ ص ۸۲-۸۲ ۰ 

(؟ه) الحربية ٠‏ وهي من الفرق الغالية وضع اسسها عبدالله بن عمرو 
ابن حرب الكندي ( الفرق بين الفرقف س ١59‏ ) وقالت بالحلول وطعنت من 
حلاله مبدأ التوحيد وانكرت فكرة النبوة واختتامها ( الفرق بين الفرق ص 
5 ). 

)€ 0( البعدادي : الفرق بين الفرق ص ۱٩‏ ۰ ۱ 

(۵۵) الراوندیه ٠‏ وهي من الفرق الغالية ويسميهم النوبختي الروندية 
( فرق الشیعه ص ٦۷‏ ) ویعتبر الطبري ان ( الابلق تکلم بالغلو ودعا بالراوندیه 
فزعم ان الروح التي كانت في عيسى بن مریم صارت في علي بن ابي طالب ثم 
ف الانمه .. واستحلوا الحرمات ) الطبري ج۲ ص ١١٠.‏ طبعة ليدن ) وقالت 
الر او ندیه بالتناسخ وزعموا ( ان روح آدم انتقلت الى وخل من کبارهم وان 
ربهم الذى بطعمهم وسعیهم هو المنصور ) ) ( ابن الاثير ٠‏ الكامل 0 ص ۱۸۷ 

م التحرير القاهرة ) وقالت بالهية ابي جمفر المنصور ( النبراس في تاریخ خلفاء 
بني العباس ص ۲۵ ) > وتفرقت الراونديه الى عدة فرق منها الاو مسلمية 
والرزامیه والقنعیه والهر برنة والحربانیة ( النوبختي فرق الشيعة ص ٦۸-٦۷‏ 
ومروج الذهب ج۲ ص ۲۵۲ ) .۰ 


الخراساني فقالت ( ان الروح التي كانت في عيسى بن مریم صارت في 
على بن أبي طالب ثم في الائمة في واحد واحد الى ابراهيم بن محمد ۰۰۰ 
وانهم آلهة ۹« 5 

ولما ادركت الراوندية أهمية بي < جعفر المنصور وآثره ي محاربتهم 
قرروا الطعن فيه فقالوا بالوهية أبي جعفر المنصور على أساس الحلول وان 
( روح آدم حلت في عثمان بن نميك وان ریم الذي بطسهم ویستیهم هو 
المنصور )200 . 

واستغلت الراوندية الحلول للطعن في صحة خلافة الخلفاء الراشدين 
وذلك من خلال التظاهر بالولاء للعباسيين فقالت ( ان النبي (ص) نص على 
العباس بن عبدالطلب ونصیه اماما ثم نص نص العباس على امامة ابنه عبدالله ٠٠٠‏ 
ثم ساقوا الامامة الى ان اتنهوا الى ابي جفر التصور ۲۸ وتبرأدا من آبي 
وک( وعمر (رض) ۰ 

کما استغلت فرقة الاو مسلمية الحلول لاضفاء صفه الربوییه عی 
أبي مسلم فادعت انه صار الها بحلول روح الاله فیه ۱ ولتأكيد الثقه عند 
العاملين لاعادة الملك الى الفرس قالت الابو مسلمية ( ان ابا مسلم حي وان 
روح الاله اتنقلت اليه وهم على اتنظاره ويقولون ان الذي قتله أبو جعفر 
كان شبطانا بصورة ابي مسلم ٩)‏ ۰ 

وقد استغل بعض الفرق الغالية الحلول لهدم المجتمع باباحة المحرمات 
وترك الفرائمض وفيٍ ذلك بقول البعدادي ( ومنهم الذین عبدوا کل 
ما استحسنوا من الصور على مذاهب الحلولية في دعواها حلول روح الاله 





5 الطبري ج ص ۸ طبعة لیدن ۰ 

(۵۱) این الاثیر ۶ الکامل جه ص ۷ مطبعة التحرس القاهره . 

(0۸) الاشعري : مقالات الاسلامیین ج۱ ص ٩۲‏ ۰ 

۵ مروجح الذهب ج ص ۲ ط۲ مطبعة السنعاده القاهر‎ ٠ ٠ المسعودي‎ )۵٩( 
. سنة ۱۳۷۷ هد م تحقيق محمد محيالدين عبدالحميد‎ 

۰. ۱۵۵ البغدادي ۰ الفرق بين الفرق ص‎ )٦۰( 

(۲۱۱) الاشعري ۰ مقالات الاسلامیین جا ص ١8‏ . 


مس 6۸ تب 


يزعمهم في الصور الحسنة )۲۳۲ » ویذهب این الجوزي کما ذهب البفدادي 
فيقول في الحلولية انهم ( زعموا ان الحق تعالی اصطفی اجساما حل فیها 
يمعاني الربوییه ومنهم من قال هو حال في المستحسنات )۲۳۲ ٠‏ ومن هذه 
الفرق التي ذهبت في استغلال الحلول لهدم المجتمع فرقة الحلمانية فقد ادعى 
أبو حلمان حلول الاله في الاشخاص الحسنة وكان مع اصحابه اذا رأوا 
صورة حسنة سجدوا لها(۷) ولتبریر استباحة الحرمات قال ابو حلمان ( ان 
من عرف الاله على الوصف الدي ستقده هو زال عنه الحظر والتحریم 
واستباح كل ما يستلذه ويشتهيه )20 » ولما كان الاله يصل في الصور 
الحبنة على رأي الحلمانية فان معرفة الاله سهلة لا تحتاج الا جهدا قليلا 
للبحث عنه في الصور الجميلة ٠‏ واعلن ابو حلمان بعد هذا ( ان كل من كان 
اعتقاده مثل اعتقادي فلا تكليف عليه وكل ما يشتهيه فهو حلال ٩)‏ ۰ 

والتناسخ هو رد الروح الى بدن غير البدن الاول(١؟2‏ وهذه الكلمة 
هي الاصطلاح الصحيح الخاص بفكرة اتتقال الارواح من شخص الى 
شخص”"“ » والتناسخ من الافكار القديمة فهو ( علم النحلة الهندية فمن 
نتحله ر ابو العلاء المعري 
( ان فرعون كان على هذا المذهب"“ » وید ابن الجوزي ما ذهب اليه 
أبو العلاء من ان هذا امذهب فهر في زمن فرعون وموسى( ٠‏ 


(1۲) الفرف بين الفرف ص ۲۱۲ ۰ 

(19) ابن الجوزي : تلبيس ابليس ص ۲۵۱ ۰ 

(15) البغدادي ۰ الفرق بين الفرق ص ١66‏ . 

(16) المصدر السابق ص ١6١6‏ . 

(11) المصدر السابق ص ١65‏ . 

(۷) ابن سینا : رسالة اضحوية في أمر المعاد ص 4١‏ الطبعة الاولى سنة 
۸ه ١۱۹۲م‏ مطبعة الاعتماد بمصر » تحقيق سليمان دنيا » وسأاشر اليه : 

)1۸( بدوي ام اليوناني ص ]۲۲۵-۲۲ ۰ 

(1۹( التروشن : الفلسفة الهندية ص اه . 

(۷۰) رسالة الغفران ص 624 الطبعة الثانية . 

. ۷۷ تلبيس ابليس ص‎ )1/١( 


¬ 0۹ ہس 


وقد ذهب القائلون بالتناسخ مداهب شتی ( فرقه پجوزون کرور 
التفس في جمیم الاجساد البالیه نباتیه کانت آو حیوانیه ۰۰۰ وفرفه 
يقصرون ذلك على الابدان الحيوانية » وفرقة لا يجوزون دخول نفس 
انسانية في نوع غیر الانسان آصلا )6۳ ۰ 


وانتقال الروح الانسانية على ضوء مدا التناسخ یتم بعد مفارقتها 
أجسادها وذلك على مقالتين ( فرقة ذهبت الی ان الارواح تنتقل بعد مفارقتها 


التي فارقتها اند ۹ 


وقالت معظم الفرق الغالية بالتناسخ ولم تقف عند حد انتقال الارواح 
من حسد الى آخر بل دهبت الى القول بتناسخ ردح الاله وق ذلك بقول 
في الائمة )۲۲*۱ والشهرستانی بذهب ای ما ذهب اليه البغدادي فيقول حكاية 
عن أحد العلاه ) ۰۰ وقال ردح الله تناسحت حنی و صلت اله وحلت. 
فیه )۲۲۴۲ ۰ 


ولقد استغلت الفرق الغالية التناسخ لحاربه میادیء الاسلام ولا كان 
مبدآ التوحید هو البداً الاساسي فقد وجهوا الیه حملتهم الرکزة فقالت. 
فرقه البيانیه ( ان روح الاله تناسخت ف الانبياء والائمة ٩۲۳)‏ وبدلث 
اوجدت عددا من الالهة وطعنت مبداً التوحيد كما قللت من شأن النبوة 
ها ۵ ظ 


(۷۲) رسالة اضحوية ۰ ص 1۱ ۰ 
(۷۳) ابن حزم : الفصل في الملل ج١‏ ص ٩۱-۹۰‏ ۰ 
(۷6) الفرق بين الفرق ص ۱۷۱۲ ۰ 
(۷۰۵) اللل والثحل ج۱ ص ۲۰۲-۲۰۲ . 
)۷١(‏ الرسعني : مختصر الفرقف ص ۱۵ . 


ےہ +“ ب 


وقد استعل عبدالله بن معاوية صاحب فرقة الحناحیة۷۷) التناسخ 
وادعی الا لوهه موجه فقال ) وروح الله تناسخت حسمی وصلت اليه وحلت 
شه وادعی الا لوهبه والتبوة معا(۲۸) ۰ 


وبوضح فلهاوزن كيف استغلت الفرق الغالية مبدأ التناسخ للطعن 
في النبوة فيقول ( وقالوا ان روح الله التي تحل في تفوس الانبياء تنتقل من 
نبي الى نبي آخر بعد وفاة السایق » ولا بيوجد في الوقت الواحد غير نبي 
واحد آو بتابمون حتی یبلفوا آلف نبي وتبعا لهذا فآن الانبياء جميعا واحد 
سا ببعث ف كل منهم من روح الله والحق ان النبي الصادق واحد مود 
ابدا من جدید )(۷۹) ه وذهبت فرقة الكاملية('*“ في استعمال التناستخ 
للطعن في النبوة والامامة معا فقالت ( الامامة نور بتناسخ من شخص کون 





(۷۷) الحناحية من الفرق الفالية سمیت بذلك لان موسسها هو عدالله 
أبن معاوية بن عبدالله بن جعفر ذي الجناحین ( انظر مختصر التحفة الائنی 
عشم به ص ۱ ) وفالت بالحلول ( الفرق بین الفرق ص ۱۲۵ ) وادعی عدالله 
النبوة والالوهية على اساس التناسخ ( اللل والنحل ج۱ ص ۲۰۲ ) وقد الفی 
امر العاد واعتبر الثواب والعقاب في الارواح التناسخة ( اللل والنحل ج١‏ 
ص ۲۰۲ ) ۰ 


(۷۸) اللل والنحل ج۱ ص ۲۰۲-۲۰۲ ۰ 

(۱۷۹) ) الخوارج والشيعة الترحمة العربية ص {TEA‏ ۰ 

(۸۰) الكاملية ٠‏ من الفرق الغالبه اتباع ابي کامل ( الملل والنحل ج۱ 
ص ۱۷ ) ولم تذکر الصادر شینا اخر عن اسمه » وقد فضل ابو کامل النار 
على الطين والتراب ( العراقي : الفرق الفترقه ص ۲۱ ) وصوب موقف ابلیس 
في امتناعه عن السحود لادم ( الفرق بین الفرق ص ۲۵ ) » وکان الشاعر بشار 


الارض مظلمة والنار مشر قة والنار معبودة مذ كانت النار 


ر انظر اللل والنحل ج۲ ص ۱۱ ) وقالت هذه الفرقة بالتناسخ ( اللل والنحل 
ج ص ١١‏ ) وبالوهية الانبياء على اساس تناسخ روح الله فيهم ( التحفة 
الاثنى عشربة ص ١٠١‏ ) كما طعئت في الصحابة جميعا فقالت ( أن الصحابة 
كفروا بتركهم بيعة علي وكفر علي بتركه قتالهم ) ( الفرق بين الفرق ص 5" ). 


نبوة ومن شخص بكون آمامة وريما تتناسخ الامامة فتصير نبوة )(41) 
وهكذا أصبحت النبوة و الامامه أمرا تاغله العلاة من شحص الى آخر 
فاو حدو ا عددا من الا نساء والا ئمه و فقا لاهواهم < ولم تقف الكاملية عند 
هذا الحد بل ا ف ميدأ التوحيد فقالت بتناسخ روح الله 
تعالى التي ( كانت في آدم ثم في شيت ثم صارت الى الانبياء )2920 ۰ 


واستعملت فرقة البشرية*“ التناسخ للطعن في الامامة فاعتبروا 
( الامامة قائئمة على التناسخ فقالوا ۰۰ ان الائمة واحد وانما هم منتقلون من 
بدن الى آخر ا ١‏ 

وقد استغلت الفرق الغالية التناسخ لنسخ مبدأً المعاد وانكار انجنه 
والنار والطعن بالفرائض واباحة المحرمات فجعلوا الشواب والعقاب في 
الارواح المتناسخة فقالوا ( ان الارواح تتناسخ من شخص الى شخص وان 
الثواب والعقاب في هذه الاشخاص )(*۲ وقد فرقت الفرق اغالية بین 
أريواح الصالحین والاشرار فقالوا ( فآرواح الابرار والصالحین تنتقل الى 
آحساد الصالحین والایرار وآرواح الاشرار والفاستن تنتقل ار, آجساد 
لفاسقين والاشرار وكل جسد ينتقل اليه روح صالح يكون عيشه رضيا 











(۸۱) الدهلوي : مختصر التحفه الاثنى عشرية دى .۱۰ نفله من الفارسیه 
ال العربية غلام محمد واختصره محمود شکري الا لو سي و حففه وعلق عليه 
محب الدين الخطيب المطمعة السلفیه القاهر ه سنه ۱۳۳ص و قد اعتمدت هذه 
الطبعة . 
۸۲ الشهرستاني : الملل والنحل ج؟ ص ۱۲-۱۱ ۰ 

(AY)‏ البشرية ٠‏ وهم اصحاب محمد بن بشر مولى بني اسد من أهل 
الكوفة ( فرق الشيعة ص ١.6‏ ) وغلت هذه الفرقة في الامام موسى بن جعفر 
(ع) فادعت انه ( لم يمت ولم يحبس وانه حي غائب وانه القائم المهدي ) ( فرق 
الشيعة ص ۲ ) وكذلك انكرت البشرية جانيا من الفرائض ( فرعموا أن 
الفرض من الله عليهم اقامة الصلوات الخمس وصوم رمضان وانكروا الزكاه 
والحج وسائر الفرائض ) ( فرق الشيعة ص ۱.۵۰ ) وقالت بالتناسح ولا سيما 
تناسخ الامامة ( فرق الشیعه ص ۱۰۵ ) ۰ 
(۸6) النوبختي : فرق الشیعة ص ۱۰۵-۱۰۲ . 
(۸۵) الشهرستاني : الملل والنحل جا ص ۲۰۲-۲۰۲ .۰ 


جد ۲ تب 


طيبا هنيئا وكل جسد ينتقل اليه روح فاسق شرير يكون عيشه متعصبا 
مكدرا )"*“ ويذهب ابن الجوزي الى ما ذهب اليه العراقي فيقول في آهل 
التناسخ ( وقالوا بالتناسخ وان أرواح أهل. الخير اذا خرجت دخلت في 
ابدان خيرة فاستراحت وأرواح آهل الشر اذا خرجت تدخل في أبدان شريرة 
فيتحمل عليها الشاق 8 ۳ 

وهكذا جعلت هذه الفرق الثواب والعقاب في الاجساد التي بقع عليها 
التناسخ و بدلك آنکروا الحنة والتار وعلق الشه رسيا ني على بدعتهم بقوله 
( وکفروا بالقيامة لاعتقادهم ان التناسخ یکون في الدنیا والئواب والعقاب 
في هذه الاشخاص )7 . 


وعلى هذا اتكر الغلاة القائلون بالتناسخ البعث وقالوا بدوام ال الحياة 
الدنيا وف ذلك يقول فلهاوزن حكاية عنهم ( فالارواح تنتقل بالموت من 
جسم الى جسم وثمة بعث مستمر في المجرى الطبيعي للحياة الدنيا ٠٠)‏ . 

ویری این سینا ان القائلین بالتناسخ" انقسموا ای فرق ( فرقة توجب 
التناسخ للنفس الشقیه وحدها.حتی تستکمل وتستعد فتظص من الادة »۰۰ 
وفر فه توجب ذلك للنفسین جميعا الشقيه والسعيدة هه الشقة ف ابدان 
تعبه وااساة ف ابدان دات نعمة وراحة )7 0 


فقد آباحت فرقة الجناحية الحرمات فکانوا ( بیحون الحرمات ومیشون 
عيش من لا تكليف عليه“ ودعت فرقة الحارثية الى اباحة المحرمات على 





(۸) العراقي : الفرق المفترقة ص ۲۹-۲۸ . 

(۸۷) ابن الجوزي : تلبیس ابلیس ص Y1‏ . 

(۸۸) اللل واللحل جا ص ۲۰۲-۲۰۲ . 

. ۲۲۸ فلهاوزن : الخوارج والشيعة الترحمة ص‎ )۸٩( 
۰ ۲۱ این سینا : رسالة اضنحوية ص‎ )۸۰( 

۰ ۲۰۲ الشهرستاني : الملل والنحل ج ص‎ )٩۱( 


تس ۳ بت 


آنواعا(۱۳ ٠‏ واستغلت الراوندية التناسخ للطصن نی الفرائض واشاعة 
آبی طالب نم 2 الاکمه و٠‏ وانهم الهه واستحلوا الحرمات 5 وكذلك ۱ 
اشاعت الفرق العالیه الحرمات فهسم ( ستحلون شرب الخمر ومياشرة 
الاخوات ومباشرة نساء بعضهم بعضا فيجمعون النساء في موضم واحد ثم 
هحمون عیهن دفعه و احده فيآخد كل واحد من الرجال من شاء منهن 
ویقولون هذا صید والصید حلال )۲ . 

واستغلت بعض الفرق اس للطعن في الصحابه فجوز بعض الفرق 
ف أول الاامر ) کرور النفس ف جميع الاجساد البالية نماتية كانت أو 
حوانبه 0 و قد فلسفت هذه الفرق ذلك قو لها ان ١‏ النفس ادا فدرت 
علی تهيئة مسکن لها مشل بدن الانسان فمي قادرة على تهيشة مساکن لها 
دونه ۰۰ ه فالاابدان الانسانية والحيوانية ۰ داخله ف ذلك التقدير و التدیر 
فلا يمتنع ان تسكن النفس في الابدان غير الانسانية )201 ولم ينس هولاء 
الغلاة ان لوا آیات من القرآن في سبيل تثبيت فكرة تناسخ أرواح بني 
الانسان في الحيوانات فقالوا ( ان في قوله تعالى ‏ وما من دابة في الارض 
ولا طائر يطير بجناحيه الا امم امثالكم أي انهم مشاركون لنا في تفوسهم 
بالقوة )2910 وعلى هذا نجد فرقة الجناحية تقول ( ان الارواح تتناسخ من 
شخص ای شخص ۰۰۰ اما آشخاص بني آدم واما آشخاص الحیوانات )۲ 
الانسان ای کلب وروح الکلب ای انسان )6۹ وبذلك آخدوا في الهجوم 

. ۱۵-۱۵۳ اللل والحل ج۱ ص ۲۰۲ ۰ ومختصر الفرق ص‎ )٩۲( 

. الطبري : ج۳ ص ۱۸ الطبعة الحسينية‎ )٩۳( 

(41) العراقي : الفرق الفترقة ص ۲۹-۲۸ ۰ 

۰ 1۱ رسالة اضحوية : ص‎ )٩0( 

(85) ابن سينا : رسالة اضحوبه ص ۸۱ ۰ 

. ۲ الصدر السایق ص‎ )٩۷( 


(۸) اللل والشحل ج۱ ص ۲۰۳-۲۰۲ ۰ 
)٩٩(‏ البندادي : الفرق بين الفرق ص ۱۱۲ ۰ 


٤ 


على الصحابة من خلال القول بالتناسخ فكان بعض الغلاة بأخد ) البعل آو 
الحمار فیعدیو نه وبضربونه وعطشونه ۰۰۰ على ان روح ابي بكر وعمر 
فد حلت فیه )"۲ » ولم یقف الامر عند هذین الشیخین الجلیلین بل 
تجاوزهما الى عائشة زوجة الرسول (ص) ودلك ( بان کانوا بآخذون عنزة 
تضرب وتعذب لان روح عائشة قد حلت في هذا الحيوان ٠2012)‏ 


السداء 


ومن الاراء الغالية القول بالبداء وهو لغه مصدر بدا يبدو اذا عدل عن 
رآي کان بر اه الى رأي خر" حيث يبدو للانسان رأي في الشيء لم ,سكن 


له ذلك الرأي من قبل بأن شدل عزمه من العمل الذي كان يرا دك ان يعقوم 
به اد يحدث ما يغير رأيه فيبدو له تركه بعد ان كان بريد عمله(۱۳) + 


والبداء من المبادىء التي قال بها بعض الفرق الغالية وقصد به ان الله 
بخبر أنْ يفعل الامر ثم بدو له فلا شعله فهو لهدا : نعیر الار اده الا هسه 
لقرار قد قرر قلا ) . وی ذلك ول الخاط المتزلی على لسان الغلاة 
بشأن البداء ( فاذا فعل فعلا وخبر بخبر ثم تبين له انه لیس بصواب بدا له 
فيه واتتقل عنه الى غيره 2١”)‏ ويرى الاسفرابيني ان المختار بن ابي عبيد 
الشمفنى آول من قال بالبداء على آثر ادعائه علم الغيب وان الله سبحانه وتعالى 
بخبره عما سيقع فحينما بعث جيشا بقيادة أحمد بن شميط لمقاتلة مصعب بن 





۰. ۱۸۲ الفصل في الملل ج) ص‎ ٠ ا‎ .( 
The Journal of the American Oriental 506160۷, ۶ فرید لندر‎ )۱۰۱( 
Vol. 28 A, p. 58. 


(۱۰۲) انظر مختصر الفرق الحاشية ص ٠٠١‏ . 

(۱۰۳) انظر اصول الکافې ج۳ ق۱ ص ۲۱۱ . 

(۱۰۲) محمد جابر عبدالعال : حرکات الشنيعة التطر فین ص ۷۹ » مطعة 
السنه الحمدية التاهرة ۱۲۷۲ه )۱۹۵م . 

(۱۰۵) الخیاط العتزلي : الانتصار ص ٩۵‏ الطيعة الكالو ليكية - بروت 
۷ 2 ۰ 


با ۷۵ بت 


الزبير قال لقائده ( اوحي الي ان الظفر لكم : فهزم ابن شميط ۰۰۰ فعاد 
اليه فقالأين الظفر الذي وعدتنا فقالله المختارهكدا قد وعد ني الته ثم ا 
ولم نس المختار ان بيد قوله هذا بآيه من القرآن الكريم ويفسرها وفقا 
لا برید ففال انه سبحانه وتعال قال ( بسحو اه ما بشاء ویثبت وعنده ام 
الکتات ۳ 8 


ا 


وبری النويحنى أن 9 أنجمنات صا حب 1 طا یه هو الآخر قال دا لمداء 
فیقوں فحينما أرسل و جعي انعم اا ا كي لمقاتلته قال أبو 
ور ماحهم و سو قم ۴۳ سار حو E‏ 2 دب ا فيم 1 دد مهم عرد 


ا ۱ ۳ أ و : بر و 1 :اه ی ۳ 
چ ربه فلما فثل منهم سم شرت رحا الوا 4ه ما ترى بحل با من 
1 


a ۰۰‏ ۰ ےم ۽ ۳ ا , ي مر . ۱ ۲ 8 4 1 . 0 4 
۱ لقوم ¢+ © ۵ ۳ ل لهم | 5 0 سیب ۳ ہن ا چب ۳ Ca‏ ۱ 4 

۶ الما > e‏ ب و د ٠‏ لوقيب +» 

9 لو دلب 2 ی ۳ مه :له له مس سوب اسية ۲ نی ! لنا» ۳ دور ا 

dê . 0 o‏ 4 ۰۰ صو سیم عي 

o. ۰ ١ و2 ۳ © هه‎ 1 ۰ 

2 ۳ E E ET ۳ a: 
ج و جهة صر ده‎ e ?ا 37 رصا ےم‎ E Sd ان جد ۱ س الى 1 5 إ 6 چ بيه مر‎ 
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ووجم الناس مسهبز مين ولصة عمف | لله 5 سر ا ٩‏ تال کہ معالنه شمان 


ICE‏ یا تصش ی ی 
لم برعم 4 E‏ دو ف ای فا جالع 355 يمه ت انه 2 نساب 2 اسم محر 
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7 


کان قد بدا ّه فما حيلتي )6۱۲۲ . 





تیا الانتقرايتى + السصبير ى الق تن ۲۳ 

(۱۰۷). سورة الرعد ۱۳ آبه ۴١‏ , 

(۱۰۸) النوبختی : فرق الشنیه4 ص 5.5 + تصحيح ه. ربتر مطبعة 
الدولة توا اام + 

(۱۰۹) الطبري : ج۲ ص ۷۰۸۱ و۷۲۲ . طبعة أوربا . 

(۱۱۰) این الاثیر : الکامل ج۸ ص ۲۱ ۰ 


فد بيت 


وعلى الرغم من هدا فان فکرة البداء آصبحت صفة ملازمة لفرقة 
الكيسانية وني ذلك يقول البغدادي ( وان القول بالبداء من وضع الكيسانية 
وفك نوزعت ال عدة فرق وظهر لها محموعه آراء الا ان الکيسانية بمیزها 
7 یه الفرق امران احدهما قوهم بامامه این الحنفیه اني قو لهم 

ز البداء على الله )۱۱۱۲ + 

ولقد استغلت الفرق الغالية فكرة البداء للطعن في ذات الله وقدرته 2 
كما استعلت هذه الفكرة في افساح المجال لادعاء النبوة والطعن بها وني 
دل و النوبختي ( فاما البداء فان ائمتهم ما احلوا انفسهم محل الانبیاء 
في رعيتها ف العلم فيما كان ويكون ... قالوا ٠.٠‏ انه سيكون في غد وفي 
غاير الايام كذا وكذا فان جاء ذلك الشيء على ما قالوه قالوا لهم الم نعلمكم 
ان هذا يكون فنحن نعلم من قبل الله عز وجل ما علمته الانبياء ۰۰ وان 
لم يكن ذلك الشسيء الذي قالوا انه يكون قالوا بدا لله في ذلك 
بکونه )۲۳ ۰ والقول بالبداء فيه طعن في مبداً التوحید وقدرة الّه وق 
ذلك بقول الخیاط ( ولا شك ان الموصوف بهذا منقوص والنقصان من 
أعلام الحدث وبتعال e‏ علوا كبيرا ۳ ۳ 


و تعمد على البداء ارد الحالات اك م ولا 'تتحقق ٠‏ كما وان 
البداء قد استغل لتبرير التلون السياسى والتقلب في المذاهب فالمختار 
الثتنی صاحب هذه الفکرة ة ( كان خارجيا ثم صار زييريا ثم صار شيعي 
و تساه اد و سدو ان المختا ر فد برر لنفسه ولانصاره هذا التلون 
بالكذب على الله بانه سبحانه وتعالى كان يبدو له فيتحول هو بحسب ذلك 





(۱۱۱) الفرق ب ينالفرق ص 2 

(۱۱۲) النو بختي : فرق الشیعة ص ۸۵-۸ ۰ طبعة استانبول ۰ 
(۷۱۱۲۳) الخباط : الانتصار ص 0 .۰ 
۱ 


1 الشهرستاني : اللل واللحل ج۱ ص ۱۹۷ ۰ 
- ۷ 5 


ویملق فلهاوزن علی تقلب الختار بقوله ( ابتدع القول بالبداء في الله لكي 
ببرر تقلبه هو من مذهب ای مدهب )۰۱۳ ۰ 0 
التاویل 

والتآول من البادیء الاساسية التی وضعتها الفرق الغالية محاربة 
الاسلام وهو ( الرجوع الى المآل ومال الکلام مفاده وفحواه )۱ 
ومنتا هذه الفكرة قولهم ( انه لابد لكل محسوس من ظاهر وباطن > 
فظاهره ما تقع الحواس عليه » وباطنه ما بحويه ويحيط العلم به يانه فيه 
وظاهره مشتمل عليه وهو زوجه وقرينه ٠21770)‏ 

وقد استغل الغلاة هذه الفكرة وطبقوها على القرآن الكريم فقالوا 
) ان القرآن له ظاهر وباطن وتنزيل وتأويل 221١40)‏ وتلمسوا آيات من 
القرآن لدعم فکرتهم فقالوا ان في قوله تعالی ( واسیغ علیکم نعمه ظاهرة 
و باطنة وت و قو له عز وجل ) وذروا ظاهر الاثم و باطنه ۳ وقوله 
سبحانه ( وما يعلم تأويله الا الله والراسخون في العلم )۲۱۳۱ وقوله تعال 
( هل بنظرون ای تأوبله یوم بأتي تأوبله بقول الذین نسوه من قبل قد 
جاءت رسل ربنا بالحق )210 تآبيدا لما ذهبوا اليه من القول بالتأويل ٠‏ 

ولا كان التأويل يبحث في مآل الكلام وفحواه فان معظم الفرق 
الغالية قد أخذدت تأويل آبات القرآن وفقا لاغراضها واستغلت ذلك ف 





(۱۱۵) الخوارج والشیعة ص ۲۳۵ . 

)۱۱١(‏ ابن حیون : اساس التاویل ص ه تحقیق عارف تامر » دار 
الثقافة بیروت .195١م‏ . 

(۱۱۷) الصدر السابق ص ۲۸ . 

(۱۸ ۱) عبدالجار الاسد ابادی . ت ۰ العني ٤‏ انو اب التو حيد والعدل ج1١1‏ 
ص ۲۹۱۲-۲۲۸۲ مطعه دار الکتب الصر به القاهرة ۱۹۱۰ . 

۰ سوره لقمان ۲۱ آبة‎ )۱۱٩( 

(۱۲۰) سوره الانعام ۹ آبه E‏ 

(۱۲۱) سورة آل عمران ۳ نة ۷ . 

(۱۲۲) سورة الاعراف ۷ آنة ۵۲ . 


ل ۹۸ 


محارنه مبادیء الاسلام » فتوجهوا ای مبداً التوحید فاولت فرفة البيانية من 
أجل الطعن فيه قوله تعالى ( ويبقى وجه ربك ذو الجلال والاکرام ) ان الله 
شنی جميعه اليا و حهه(۱۲۲) اما فر قه الْقنعره(۱۳) وقد ادعی مؤسسها لنفسة. 
الال ۲1۳۹74 وصور هده الالهیه تصویرا خاصا معتمدا عل التأویل فقال 
( انه هو الاله وانه بظهر مرة بصورة آدم وکان بظهر بعده في صورة كل 
واحد من الانبياء ٠٠١‏ وظهر في صورة علي ثم في صورة آولاده عل الترتیب 
ثم ف صورة أبي مسلم وقد ظهر الآن في صورة هشام بن الحكم يعني به 
فسه )۲۱۳ . 

وقد استفل الغلاة التأویل للطعن في النبوة واولوا الآبات القرآنية في. 
سبيل ذلك فادعت فرقة المنصورية على لسان مها النبوة على أساس 
التأويل فقال ( ان الله بعث محمدا بالتنزيل وبعثه بالتأويل )23 ولم یقف 
أبو منصور عند هذا الحد بل ادعى ( ان الرسل لا تنقطع والرسالة 
لا تنقطم ۲ وبذلك طعن في نبوة محمد وانکر انه خاتم الا نساء ولکي 
بود ادعاءه النبوة أول أبو منصور قوله تعالى ( وان يروا كسفا من السماء 
ساقطا يقولوا سحاب مركوم ۷ انه الكسف الساقط من السماء وانكرت. 





۲۳۲ ۱) ابن الاثير ٠‏ الكامل ج06 ص ۷۷ ۰ مطبعة التحر بر القاهر ه سنه. 
.اف ۰ 

(۱۲6) القنعية ۰ من الفرق الفالیة بنستبها النوبختي الى ( هاشم بن 
حکیم الروزی اللقب بالقنع ) ( فرق الشيعة ص 88 ) ویسمیه الاسفرابيني 
هشام بن الحكم ‏ التبصير ف الدين ص ۱۱ > وقد ادعی العنع لشفسه 
الالوهية ( الفرق بين الفرق ص ۱۵۵۰ ) وذلك علی آساس تأويل الربوبية وانها 
تظهر بصور مختلفة ( التبصير في الدين ص ١١5-١١5‏ ) وقد اباحت المقنعية 
المحرمات واسقطوا الصلاة والصيام وسائر العبادات ( الفرق بين الفرق ص 
ه6١‏ ) . ۱ 

(۱۲۵) الفرق بین الفرق ص ۱۵۵ .۰ 

. ۱۱۵-۱۱] التبصير في الدين ص‎ )١51( 

(۱۲۷) النوبختي : فرق الشیعة ص 1۲۰ . 

(۱۲۸) اللل والنحل ج ۲ ص ۱۲ . 

(۱۲۹) سورة الطور ۵۲ آية 55 . 


٩٩۹‏ ب 


الا الننوة تیان تاريل 2 0 انكارف فقا لو | ۱ ان 
الأبياء قوم احبوا الزعامة ٠٠.‏ رادا دروا النبى والوسي قالوا ان النبى 
هو الناطق والوحی اسا الب ماك و الشات تاونل نطق الناطق ۱۳ 
وهكذا ضاعت النبوة بين الناطق 


۱ 7 ۱ ۱1 أ 
له رم ب مس دص نف" سنا ممأ“ + 
س 8 نيد 


وقد استغلت الفرق العالية التاوین نضرب سداً المعاد وما تعلق به 
من بعث الموتى والجنة وانتار فاولت انتصوریه ز الجنه علی نعيم الديا 
والنار على محن الناس ق الدتیا )۱۳۳۲ وذهيت في تشو صورة الحنه من 
خلال فو لھا بالا وبل فادعت ۱ ال الحنه رحل امرنا سموالانه وهو آمام الوقت 
وان الثاق رجل آمر نا معاد أنه وشو خصب الامام الل ومن احل تا تسد 


1 


فكرة خلود الصاة قالت فرقة العم ,۲۱۳۰۵ ( أن الدئيا لا تفنی وان الجنه 
ايها "میب هو ر مه 





(۱۳۰) الباطنية : وسیب تمسیتیم بالباطنية لقولهم بالامام الباطن 
افيه So‏ كن وغول بالناطي دون الطاشر 
فليس هو مؤمن ومن عمل بالباطن والظاهر نهر الوفق ) ( خمس رسالل 
اسماعيلية الرسالة الثانية ص ٠۲١‏ ؛ وقالت الباطنية بامامة محمد بن اسماعيل 
( النبصير في الدين ص ۱ ) ويحدد الاسفراييني بدايتها في زمن المأمنون 
( الضدر السایق ص ۱ ) و کان موسس هذه العرقة ميمون بن ديصان المحوسي 
( الفرق بين الفرق ص ۱۷۰ ) وقالت هده الفررقة بالتأویل وانگرت النبوة 
( الصدر السابق ص ۱۷۷ ) .۰ 
والعالم » فقد ادعوا ان معحزه النبي ا لت عن اء تنتظم نيعا 
سياسة الجمهور فینتظم بذلك النبي شريعة بتبعها الناس ۰۰ والعالم عندهم 
ناطق الشریعه والامام ناطق الحعیفه وهو انبدع الكلي انظر ذلك مفصلا ق الدو له 
الفاطمیه للدكتور حسن ابر آهیم حسن ص ۳ ۰ 11 ؛ ۲ ۰ ۱۲۳ ط۲ القاهره 
NE‏ 

(۱۳۲) الفری شن الفری ص ۱۷۷ .۰ 

NT 
۰. ۱۵۲ الشهرستانی : اللل والنحل ج۲ ص‎ )۱۲۵( 

(۱۳۲۵) العمربة : فر قه غالية تفرعت عن الخطابیه وزعمت ان الامام بعد 
ابي الخطاب هو معمر ( اللل والتحل ج۲ ص ٠١‏ ) ولم تذکر الصادر شیثا اخر 
عن بقية اسمه »© وقد غالت فى الامام الصادق وادعت نبوته ( مختصر التحفه 
الا ع عن ا ر ل النبوة من الصادةالىأني الخطاب ومنه الممعمرت 


۴ مد 0 3 بط‎ 9 ٠ 


ہے ©#ثية ابه 


ر الصدر السابق ص ۱۳ ) وانکر معمر الجنة والنار علی اساس التأویل فزعم 
هي التي نصيب الناس من حر و نعمه وعافه وان النار هي .التي تصيب 
الناس من شر ومشقة وبلية )25 ولتوكيد الغاء فكرة المعاد والحساب. 
اباحت المعمسردة شرب التخسر والزنا ومبائر الصرمات وتركوا الصبلاة. 
والفرائض”""“ کما استعملوا التأویل لالغاء الفرائض وااحة الحرمات 
فقالت فرقه الخطاییه ( ان الزنا رجل وان الخمر رجل وان الصلاة رجل 
والصیام رحل والفواحش رحل ايل و کد لك اولت فر قه الا دو مسلمبه 
في الامامه والفرائض فقالوا ( بالاباحات وترك جمیم الفرائض وجلوا 
الاسان المعرفة لا مامهم فقط )۲۱۳۷ والحناحیه ( استحلوا ۰۰ الحرمات 
موالاتهم )""*" وانکرت الباطنية الفرائض علی آسباس التأویل فقالت 
( والصلاة موالاة امامهم والحج زبارته والصوم عدم افشاء سره )۰۱*۱7 ۰ 
وقد اولت فرقة البشرية الفرائض فقالت ( ان الفرض من الله عليهم اقامة 
الصلو ات الخمس وصوم شسهر رمضان وانكروا الزكاة والحج وسالر 
الفرائض )۳۳" وتحولت البشربة بعد دلث الى الجتمع فعملت به هدما 
فقالت ( باباحة المحارم في الفروج والغلمان )۳۲ ۰ 





داق لیا لا تف وان الا ی الى مج الاس فن خي :وا انار فی 
ما يصيب الناس من شر .. واستحلوا الخمر والزنا وسائر المحرمات وتركوا 
الفرائض ( الملل والنحل ج۲ ص ١5‏ ) . 

(1؟1١)‏ الملل والنحل ج؟ ص ١1‏ . 

(۱۳۷) الصدر السابق ج۲ ص ۱۱ ۰ 

(۱۳۸) الكشي ۰ معرفه اخبار الرجال ج۲ ص ۱۸۸ الطبعة الصطفوبة. 
نمسای سته ۱۲۱۷ هن , 

(۱۳۹) النوبختي : فرق الشيعة ص ٦۷‏ طبعة النجف ١5195‏ . 

(۱۰) الر سيعني ۰ مختصر الفرق ص ۱۵۲ .۰ 

ی :لفرت جن 5 : 

(۱۲) فرق الشیعة ص ۱۰۲ .۰ 

(۱۳) انظر فرق الشیمة ص ٠.١‏ ومعر فة اخبار الرجال جه ص ۲۹۸ . 


¬ إ۷ 


وذهبت القرامطة(*۳) ای تأویل الفراثض وثروطها وفقا لهواها فقالت 
ر ان الجنه نعيم الدنیا وان العذاب انما هو اشتعال آصحاب الشرائع بالصلاة 
والصیام والحج والجهاد ٩۳۹)‏ وادعت ( ان الصلاة اربع ركعات قبل طلوع 
القدس و یوم اتب ۴ الاثنين والصوم نان 2 السنه و لهرچان 
والنوروز ا ۴ 

وقد استعلت المرق العا له لتأویل للهجوم عل الامامه وصحابية 
الرسول وآل بيته فقالت فرقة المغيرية214!92 ني تأويل قوله تعالى ( انا عرضنا 





)١ ))(‏ القر امطه ۰ ۰ هي من من الفرق الباطنية وضع اسسها ( حمدان قرمط 

وعبدالله بن ميمون القداح ) ( التبصير في الدين ص ۲۹ ) . وقد اختلف الورخون 
ی اصل کلمه فرمط فالطبري بری ( ان ابتداء امرهم قدوم رجل من ناحية 

خوزستان الی سواد الكوفة بظهر الزهد والتقشف وقد تمر ض هذا فاعتشی 
نه رحل يعمل على أثو ار احمر العینین و کان امل القر به سنمو نه کرمیته ۰۰ 
وهو بالشطية احمر العینین ) ( الطبري ج۱۱ ص ۲۳۷ ) وخففت کرمیته حتی 
اصبحت قرمطية » ویذهب الطبري في تفسير هذه الكلمة مذهبا اخر فيعول 
اد اک الکو فة کان بحمل غلات السواد على اثوار له يسمى 
حمدان وقلب بقرمط ) ( الطبري ج۱۱ ص ۲۳۷ ) ویذهب ابن الجوزي الى 
ما ذهب اليه الطبري في معنی وابتداء القرامطة ( تلبیس ابلیس ص ۰ ) ويأتي 
الدهلوي براي اخر فیقول ( وقیل ان قرمط اسم لقرية من قری واسط منها 
حمدان المخترع وهو قرمطي واتباعه قرامطة وقيل غير ذلك ) ( انظر: مختصر 
التحفة الاثنى عشيرية ص ١7‏ ) . وقالت القرامطة بالتأويل ومن خلاله انكرت 
المحرمات فقالت ( وما العجب من شيء كالعجب من رجل يدعي العقل ثم يكون 
له اخت او بنت حسناء وليست له زوجة في حسنها فيحرمها على نفسه وينكحها 

من اجنبي .. وما وجه ذلك الا ان صاحبهم حرم عليهم الطيبات وخو فهم بغائب 
لا بعقل وهو الاله الذي بزعمون ) ( الفرق بين الفرق ۳۳ ۱:3 

00 الصدر السابق ص ۱۷۷ ۰ 

5 الطبري : ج١١‏ ص 777 . الطبعة الحسينية . 

ss eS N ۷‏ 
( التبصير في الدين ص ٠١۸‏ ) وكان المغيرة ساحرا ( الطبري ج۸ ص ۲۲١‏ ) وكان 
سبئيا ( البصير في الدین ص ۱۰۸ ) وقال المغيرة ( بالهية علي ) (.ابن الاثير الكامل 
جه ص ۱۵۵ ط لیدن ) وقال بالتشنبیه فادعى ( أن معبوده ذو اعضاء وان 
اعضاءه على صورة حروف الهجاء ) ( الفرق بين الفرق ص ١88‏ ) ) كما فال ب 


ل 


۷٣ س‎ 


الامانة على السماوات والارض فاین ان يحملنها واشفقن منها فحملها 
الانسان انه کان ظلوما جهولا )۳۷ ان الظلوم الجهول أبو م0157 
واولت المغيرية قوله تعالی ( کمثل الشیطان اذ قال للانسان ان اکفر فلما کفر 
قال اني دریء منك ا فا لتسطان عندهم عمر بن الخطاب ۰ 
واولت القنعية الدین بکل مقوماته فقالت ( الدین معرفة الامام 
فقط )۳ واي امام هدا الذي معرفته تعني معرفة الدین وأي دين هذا 
الذي معرفته تكون في معرفة الامام » ولا ارادت فرقة الهاشمية الطعن نی 
انبوة والامامة قالت بالتأویل فادعت ( ان الامام عالم یعلم كل شيء وهو 
بمنزلة النببي في جمیع آموره ومن لم يعرفه لم يعرف الله وليس بمكؤمن بل 
ل كاذ مشرك ٠1231970)‏ 
واولت فرقة الحفصیهة(۲۳) قوله تعالی ( ومن الناس من سجبك قوله 
2 الحياة الدنيا ويشهد الله على ما قلبه وهو الد الخصاء١*٠‏ انها نزلت في 
حق الامام علي وانه المقصود بقوله وهو الد الخصوم > وذهيت الحقصية 





ب بالتأويل ( مختصر الفرق ص ١57‏ ) وقد استنكر الامام الصادق دعوة المغيرة 
وتعوذ منها ولعنه لانه کان نکذب على الامام الصادق ( الكشي ۰ معرفة أخبار 
الرحال ج۲ ص ۱۱ و ۱۲۷ ) و قد قتله خالد بن عدالله الفسری حرفا مع بیان 
ابن سمعان صاحب البيانية ( انظر الطبري ج ۸ ص ۲۲۱ الطبعة الحسينية 
والمعارف ۲٣۷‏ . 

(۱۸) سوره الاحزاب ۲۳ آبة ۷۲ . 

. ۱۲۷ الرسيعني : مختصر الفرق ص‎ )۱٩( 

(۱۵۰) سورة الحشر ۵٩‏ آبة ۱۲۷ ۰ 

(۱۵۱) مختصر الفرق ص ١19‏ . 

(۱۵۲) الصر السابق ص ١597‏ . 

(۱۵۲). الحفصنه ۰ وهي من فرق الخوارج نسنية الى حفص بن أبي المقدام. 
ر اللل والنحل ج١‏ ص ١8#‏ ) ومن آراثه الغالية قوله أن بين الابمان والشرك. 
للطعن في شخصية الامام علي ( كرم الله وجهه ) ( انظر مب مختصر الفرق ص 55 ) 
واستعملت التأويل: للاشادة بعبدالر حمن بن ملجم ( المصدر السايق ص 035 . 

E ۹ 1 


بت ۷۳ بت 


في تأویل الایمان فقالت ( ان بين الايمان والشرك معرفة الله فمن عرفه تم 
كفر بما سواه من رسول أو جنة أو نار أو عمل يجميع المحرمات من قتل 
النفس واستحلال الزنا فهو کافر بریء من البرك ومن جهل بائّه وانکره 
فهو مشرك 0 ولم ير فرقة الحفصة ان تمتد أبن ملجم e‏ 
التأويل فقالت ( انه هو الذي انزل فیه - ومن الناس هن یشتری نفسه ابتغاء 
مرضاة الّه )۰۲*۱ ۰ 
من هذا تبين ان المرق الغالية قالت بالتأويل واستعملته نقاومه 
الاسلام وهدم مبادئه وتوجهت الى القرآن وهو دستور الاسلام والمرجع 
الاول والاهم في الحركة الاسلامية فعمدت الى التأويل فيه فقالوا ( من 
معحزات وغرائب تآليفه انه بأني بالشيء الواحد وله معنى في ظاهره ومعنى 
في باطنه فجعل عزوجل ظاهره معجزة رسوله وباطنه معجزة الائمة من آهل 
بیته لا بوجد الا عندهم ولا بستطیع آحد ان بأتي بظاهر الکتاب غیر محمد 
رسول الله جدهم ولا ان بأتي بباطنه غير الاثمة من ذريته وهو علم متوافر 
ينهم مستودع فيهم يخاطبون كل قوم منه بمقدار ما ,يفهمون ويعطون كل 
احد منهم ما ستحقون ويمنعول من يجب منعه ويدفعول عنه من استحق 
دفعه 0 و هدا التقسيم للقرآن الى ظاهر وباطن وجعل الظاهر معجزة 
الرسول والباطن معجزة الائمة وان فهمه وقف عليهم تقييد للمسلمين 
وتضييى على حريتهم الفكرية وابعاد للقرآن عن اللمهمة التي انزل من اجلها 
وتحو .4 اثرا حامدا لا حباة فيه وق ذلك هدم للاسلام وتحميد للحضارة 
العريية ویعلق القاضي عبدالجبار الاسد ابادی عی تأويلهم هذا بقوله 
( فجعلوا ذلك طریقا الى القدح بالاسلام ۰۰ لانه مبني علی الفرآن والسنة 
فاذا اخرجوا من القرآن ان يعرف به شيء ۰۰ وجعلوا الرجع الی الباطن 
الدي لا بعلم الا من چهة الحجة ۰۰ وذلك متعذر فقد سدوا باب معرفه 





(۱۵۵) مختص الفرق ص ٦٦‏ 
(۱۵) سورة البقرة ۲ آية ۱۰۲ .۰ 


لا 


الاسارم وطعنوا فیه )۲۳۷ فلا شنت ان القول التأویل كان ابرع وأخطر 
وسيلة | اعلاة للهجوم عي الاسلام وهدم مقوماته من الداخل وه 
مها ېهجو د ی إلى ل ان م معومانه من لداخل وف 
ذلك بتول البعدادي ( ان غرض الياطنية الدعوة إلى دين المجوس بالتأويلات 
التي تاولون علیها القران والستة )۳ + 
ب الزيدقة . 
۱ - الزندقه في الحصارة الابرآئية : 


لفط الز ندنق فاررسي ۳۱ 


فليس ( ف کلام العرب زنديق » فادا 
أرادت العرب معنى ما تقوله العامة قالوا ملحد ودهري )2010 وقد عرب 
لمظ الزنديق ( فى العراق آخذا من المصطلحات الايرآنية ايام حكم 
الساسانين ا وجب ان نقف على معنى الزندقة واستعمالها ف 
الحضارة الايرانية ٠‏ 
ماني و الز ندقه : 

كانت الزرادشتية الديانة الرسمية طوال فترة الساسانيين التى امتدت 
من سنة 585 الى سنة ١م0119‏ ومرت فترات محدودة اعتنق خلالها الملك 
سابور المانوية يضعة عثشسر سنة واعتئق الملك قباذ المزدكية حقبة من 
الزمن C6.‏ 4„ 





(۵۸ ۱) ) المغني فى ابواب التو حبد والعدل ج١١‏ ص ۲۰۱۲ ۰ 

51 ای ی او ض ۱۷۰ ۰ 

057 58 59 : 0 الاسلام ص a EN‏ الطعه السابعة مطبعة. 
لحنه التالیف والتر حمه والنشر القاهره ۱۳۷۸ ام ١‏ : 

(VY)‏ داثر ه المعارف الاسلامية الحلد العاشر ص 11١-11٠.‏ 6 مطعه 
الاعتماد القاهرة سنة ء 

(169) فحر الاسلام ص ٩۹-٩۹۸‏ ؛ الطبعة السابعة » وسأعتمد هذه 

(۱۹6) انظی لاخبار انعلوال س ۲۵ وتاریخ اليمقويي ۱ ص ۱۲۹ طبعة 
النحف سئه o‏ ھا وا لطر ی 1 ص A۸۸‏ الطعة الحسينية وابران 6 عهله 


7 و ۸ » انب 
0 اا و کے ا 
سس 2 با وى 


سم ۹۵ بت 


لد ارتبطت الزندقه بماني ارتباطا زمنیا وفکریا » والدينوري آول 
المؤرخين المسلمين الذين اطلقوا على ماني صفة زنديق في معرض الذم حيث 
فال ) 2 زمن سابور ظهمر ماني الزنديق واغوى الناس 172( ولم يو ضح 
الدينوري آسیات الحكم على ماني بالزندقه وکیف انه اغوی الناس » 
ور الطبري آسباب قتل ماني من قبل املك هرمز فیقول كان ( یدعوه 
ای دینه فوجده داعية للشیظان )۳۷ الا ان الطبري لم یبین ماهية الدین 
الذي دعا اليه ماني كما لم یوضح القصود بالشیطان الذي ذهب هرمز الى 
القول بآن ماني يدعو اليه ٠‏ 


والمسعودي أكثر المورخين وضوحا واقدمهم في ربط الزندقة بماني 
زمنيا اذ يقول ( وف آیام ماني هذا ظهر اسم الزندقة ٩۳۷)‏ کما انه آول 
اتژرخین الذین اوضحوا الملاقة الفكرية بين مانى والزندقة وبين الزندقة 
والزرادشتیه حیث قال ( ان الفرس حین اتاهم #9 ۰ بكتابهم المعروف 
بالبستاه باللغة الاول من الفارسية وعمل له التفسیر وهو الزند وعمل لهذا 
التفسير شرحا سماه البازند »۰ وکان الزند بالتآویل غير المقدم النزل و کان 
من اورد في شريعتهم شيئا بخلاف المنزل الذي هو البستاه وعدل الى التأويل 
الدي هو الزند قالوا هذا زندی اضافة له )۲۳۲ الا ان المسعودي لم ند کر 
من هو الذي وضم الزند تفسیرا لکتاب زرادشت ( الافستا ) ولو ال 
ما ذكره عن ماني وقوله ان الزندقة قد ظهرت ف آیامه بوحی بان ماني هو 
الذي وضع الزند » ومما يويد ذلك ان عددا من المورخين قد وضحوا 
العلاقة بين ماني والزندقة وآکدوا انه آول من وضع الزند تقسیرا 





(۱7۵) الاخار الطوال ص 55 ۰ ۰ 

(۱70) الطبري : ۲ ص )۸۳ طبعة دی غویه . 

(۱۹۲) مروح الذهب ج۲ ص ۱۱۷ » طبعة بارس سنه ۳ , 
(159) المصدر السابق ج؟ ص ١581١59‏ . 0 


للافستا "۰۲۳ ؛ واللسبة ای الزند ز ندي وهی صنه للمومن التفسیر د 
الاصل وی ذلك پقول براون ( زندیق صفة فارسية معناها متبع الزند آو 
الثرح القدیم للافستا ۰۰ وان الانویهٌ سموا بالزناديق ليلهم الى تأویل 
وشرح الكتب المقدسة پیت آر ھم e‏ 
مزدك والزندقة : 

لقد ظهر مزدك أيام الملك قاد وزين للناس ركوب الحارم۱۲۲) ودعا 
الى ( اشتراك الناس في الاموال والحرم 22١0)‏ مما سبب غضب الزرادشتية 
على قباذ فعزلته عن العرش وحبسته(۱) وحملت اللك انو شروان على قتل 
مزدك ومن كان 2 ملته(۱۲۳۳) ۰ 





1A)‏ \( فالممدسي فول وي زمابه ۰ - اي شابور بن ارد شر _ ظهر ماي 
الزنديق وذالك أن أول ماظهر في الار ض من اهز الزندقه ) البدء والتارنح ج 
ص ۱۵۷ ) ۰ وبقول ابو الفرج الاصفهاني على لسان حماد عجرد في حديثه 
SS‏ تحاهله بالزندقة وهو والله املسم 
بالزندقه من ماني ) ( الاغاني ia‏ ص ۱۲ ۰ وبويد ذلك السمعاني اذ سول 
( ان زندي هذه النسبه الى كتاب جمعه ماني سماه الزند من الزيدية .. 
والزنديق نسبة الى ذلك واول من سمي بهذا الاسم ماني ) ( کتاب الانساب ص 
۰ طبعة ليدن ) . ويوضح ابن بدرون علاقة ماني بالزندقة كما ذهب الى 
ذلك السمعاني ( كمامة الزهر وفريدة الدهر ص ۴۷-۴١‏ طبعة القاهرة ) 
وید ما ذهبنا اليه ابن الاثير فيقول ( الزندى : .. هذه النسسبة الى كتاب 
وضعه ماني المجوسي سماه الزند والنسنبة اليه زندي واليه ينسب الزنديق ) 
( اللباب في تهذيب الانساب ج١‏ ص ۱۱ ) وبذكر النوبرى علاقة ماني بالزندقة 
فيعول أن ماني ( زاد في شرعهم الذي شرعه لهم زرادشت ) ( نهاية الارب في 
فنون الادب ج٥٠‏ ص ۱۷۱۹-۱۱۸ »2 مطبعة دار الکتب الصربة القاهرة ۱۳۲۹۹ه 
م . الا ان النويرى لم يشر الى الاراء والمعتقدات التي زادها ماني على 
الزرادشتية ویو کد النوبری آن زندین اطلقت على ماني وسموا اصحابه الزنادنة 
( المصدر السابق ج١١‏ ص 119-1١58‏ ) . 

ˆ Browne, Vol. |, انظر 159 .م‎ )١139( 

والدوري : العصر العباسي الاول ص ١١١‏ . 

(۱۱۷۰) الاخار الطو ال ص ۵ . 

(۱۷۱) البيروني : الائار الباقية ص ۲۰۹ . 

(۱۷۲) الاخبار الطوال ص 1۵ . 

. 18 المصدر السابق ص‎ )١99( 


بب ۳۷ بت 


وعلى الرغم من دعوة مزدك الاباحية وموقف انو شروان الصارم منه 
فآن الدينوري لم يطلق عليه صفة الزنديق كما اطلقها على ماني » والمسعودي 
أول من أطلق على مزدك صفة الزنديق حيث قال ( ثم ملك قباذ بن فيروز 
وف آیامه ظهر مزدق الزندیق ٩۲۳۱)‏ دون ان بذکر السعودي آسباب الحكم 
بالز ندقه عل مزدك > والخوارزمی آول الورخین الدين اوضحوا أسياب 
تسبية مزدگ زندیقا فقال ( واظهر کنابا سماه زند وزعم ان فيه تأويل 
الا ستا وهو کتاب الحوس الدي جاء به زرادشت ۰۰ فنسب أصحاب 
مزدك الى زند فقيل زندى )۳*7 ویدهب التفسازانيی ۳ وابن كمال 
اش الى ما ذهب اليه الخوارزمي في سبي 'نسمية مزدك زنديقا ٠‏ 


ونظرا لتزيين مزدك ركوب المحارم ودعوته الى اشاعه المرآة فان العباسي 
بعتبر الزنديق ( معرب زد دين اي دنن 1۳۹ ی 

من هدا ین لنا ان الملوك الساسانيين قد اضطهدوا المانويه 
والمزدكية » وان المؤرخين القدامى والمحدثين اطلقوا على مانى ومزدك لمظل 
الزنديق في معرض الذم لان كلا منهما وضع تعسیرا لکتاب زرادشت 
« الافستا » ومن هنا أصبح من اليسير علينا ان e‏ 
الورخین في نسبة الزندقة الى ماني تارة والى مزدك تارة أخرى فالواقع ان 
كلا منهما استحق الحكم بالزندقة وعليه أصبحت لفظة زنديق نطلق على من 
وضع تمسيرا للافستا » وعل من لخد تتفسیر ماني ومزدك أو نتمسير بهما 
وق ذلك يقول بروكلمان ( ان هذه الكلمة ‏ زنديق ‏ كانت على عهد 





(۱۷6) مروح الذهب جا ص ١15‏ . 

(۱۷۰) الخوارزمي : مفاتیح العلوم ص ۲۵ مطبعة الشرق القاهرة . 

(۱۷) انظر شرح مقاصد الطالبیین في حکم اصول الدین ج۲ ص ۲۹۵ ) 
طعه استانول سنه ۱۲۰۵ هه . : 

(۱۷۸) العباسي . معاهد التشصیص ج۱ ص ۷۱ دار الطباعة الصر بة » 
القاهره سنة ]۲۷ ۱ه .۰ 


YA —‏ ب 


الساسانین صفه نیز ها كل من بحرا على تشر الاستا تصیرا غسير 
و اف ۲ 

ولم تدئر الصادر شینا عن علاقه الزندفه بنبي آخر غير ماني ومزدك 
على الرغم من ان ( كلا من أصحاب مرقيون وأصحاب ابن ديصان له انجيل 
بخالف بعضه هذه الاناجيل )۲۲7 ویتناقض مع الافستا ٠‏ 

ويشير المسعودي في حديثه عن ابن المقفع وانتشار الزندقة فيقول 
٠٠ (‏ مسا نقله عبدالله بن المقفع وغيره من الفارسية والتهلوية الى العربية 
تیدا دا المنانية والديصانية والمرقونية فكثر بذلك الزنادقة )201410 , 
ولم آقف عی مورخ اطلق علی الرقونیه آو الدیصانیه الحکم بالزندفه على 
الرغم من قول ابن ديصان ومرقيون باراء تتناقض والزرادشتية وهنالگ عبارة 
واحدة لابن حجر العسقلاني یعتبر فیها ( ال اصل الزنادقه اتباع دیصان 
وماني ومزدك )210 دون ان بوضح این ححر العلاقة بين ديصان والزندقة 
والدور الذي قام به فاستحق اتباعه ان یکونوا من الزنادقة کما هم اتباع 
ماني ومزدك ٠‏ 
الدهربة والزندقة : 

والدهرية تنکر الخالق وتعتقد بالقدم وعدم حدوث العالم » ولم تشر 
المصادر الى وجود هذه العقيدة في الحضارة الابرانية لان العقيدة الثنوية 
هى الصفة المشتركة للديانات الايرانية كافة والثنوية تؤمن بوجود الهين اما 
الدهرية فانها تتکر الالوهية أساسا » وعلى الرغم من ذلك نجد معظم قواميس 
اللعة العربية تفسر لفظ زنديق على انه ( فارسى معرب كان اصله ۰۰۰ 
زنده کرد » زنده الحياة » وكرد العمل أي قول بدوام الدهر ا وذهب 





) تاريخ الشعوب الاسلامية الترجمة العربية ج۲ ص ١5‏ . 
) البيروني : للاثار الباقیة ص ۲۲ . 
) مروج الذهب ج۸ ۲۹۲-۲۹۲ طبعة باريس سنة ٤۱۸۷م‏ . 
۲ العسقلاني : فتح البارى بشرح صحیح الامام البخاری ج۱۲ 
ص ۲۲۰-۱۱ ه 

, حشر آباد ۳۵ص‎ ١ ص 0€ صل‎ e ابن در ند . حمهر 5 اللغة‎ (YAY) 


س 


ابن سسبده الى هدا التفسیر فقال ( الزنديق فار سي معرب کان أصله عندهم 
ز ند ثر اي و لون سقاء الدهر e‏ وبردد دات العبارة اين منظور ف لان 
٠‏ العرد 1560 ٠‏ وسدو ان تغييرات جرت على زنده کرد عند تعرها فاصحت 
ز ندیفا والدي بظهر ان اللغوین ن¿ حینما ادر کوا ان لفظ زنديق فارسي بحئوا 
عن اصله ف اللغة الفارسية فقالوا ان صله ( زنده کرد ) ولا کانت زنده کرد 
تعني بقاء الدهر حكموا على أن الدهرية هي الزندقه على الرغم من عدم 
وجود معتقدات دهرية في النطقة الابرانبة وليس ثمة علاقه بين الديانات 
الا بر انبه النو به والدهر به اللحده ۰ 


۲ الزندقة فی الحضارة الاسلامية : 
الز ندقة فی ایام الرسول والخلفاء الراشدین : 
الزندقة مظهر من مظاهر الشعوية الدینیه اطلق على معان عدة مختلفه 
ندخل معظمها في أطار الحركة الشعوبية ٠"‏ » وعليه من الضروري الوقوف 
على الحالات التى اطلق عليها هذا الحكم في الفترة موضوع بحثنا ِ. 


م ترد کلمه ز ندیق ف القرآن الكر ه۷١‏ 6 كمأ لم ترد ف أحاديث 
الرسول (ص) الا مرات قليلة فقد اوردها ابن حنبل في مسنده مرتين بمعنى 
واحد ( ۰۰ قال سمعت رسول الّه (ص) بقول سیکون في هذه الامة مسخ 
الا وذلث من الکذین بالقدر والزنديقية )۱۳۹ وقال (ص) ( ۰۰ انه سیکون 





(۱۸6) این سیده : کتاب الخصص ج ۱ ص ) طا الطبعه الکبری 
بولاق سنة ۱۳۱۹ه . ۰ ۲ 

(۱۸۵) ابن منظور : لسان العرب ج ۱۲ ص ۱۳ الطبعة الاوی بولاق 
.اف . 

(1485) عبدالرحمن بدوى : من تاريخ الالحاد في الاسلام ص ۲-۲۳ 6 
القامره ۸۱۹6۵ ۰ 

(۱۸۷) این تيمية : بفية الرتاد في الرد على المتفلسفة والقرامطة ا 
ص ۲-۲ 4 القاهره ۹ هھ ۸۹۱م ٠‏ ۱ 

(م١)‏ أبن حثبل : المسند ج ص ۸ القاهرة ۱۳۲۱۲ ه . 


سے 


ب A+‏ ب 


في آمتي مسخ وقدف وهو من الزنديقية والقدرية )۹ ولم یوضح ابن 
حنبل ما قصده الرسول من امر هثرلاء الزنديقية » كما لم يحدثنا عن آرائهم 
ومعتقداتهم » ويبدو ان هؤلاء الزنادقة كانوا يمثلون معتقدات قائمة بنفسها 
حيث ورد اسهم باعتبارهم ديانة لها مقوماتها الخاصة بها ٠‏ 

ویروی الامام الفزالي حدثا آخر لارسول (ص) ترد فيه كلمة الزناقة 
وهو قوله (ص) ( ستفترق امتي بضعا وسبعين فرقة كلهم في الجنة الا 
الزنادقة )10 ولم يوضح الغزالي المقصود بهئؤلاء الزنادقة كما لم يذكر 
آراءهم التي حرمت عليهم الدخول في الجنة » وقد فسر الغزالي معنى الزندقه 
فقال الزندقة ( ان تنكر اصل المعاد عقليا وحسيا وتنكر الصانع للعالم أصلا 
ورآسا )۱ الا ان الغزالي لم شر الى العلاقة بين الزنادقة التي وردت ف 
حدث الرسول و هدا العنی للز ندقه الذي ذهب اليه » ومن المحتمل ان هذا 
العنی سمثل مفهوم ال ندقة التعارف علیه نی آیام العزالي دود ان تکون له 
علاقة في معنى الزنادقة التى جاءت في حديث الرسول ۰ 

ولم ترد كلمة زنديق في كتب الحديث الاخرى » كما لم أقف على 
استعمال لهذه الكلمة في خلافة أبي بكر وعمر وعثمان ( رضوان الله تعالى ‏ 
عليهم ( وهذا مما شكك في صحه الاحادث التي اوردها ابن حتبل 
والغزالي ويوكد استنتاج اين نيمية حين قال ( فلفظ زنديق لا يوجد في 
كلام النبى صلى الله عليه وسلم )2110 ٠‏ : 

و بد کر ابن حنبل لفظ الزنادقة في حديثه عن الامام على (رض) فيقول 
( ان عليا - رضي الله عنه - آتی بقوم من هلاء الزنادقة ومعهم کتب فأمر 
نار فاججت ثم احرقهم وكتبهم )20 ولم يشر ابن حنبل الى ما في كتب 
هؤلاء الزنادقة من آراء » كما لم یوضح القصود بز ندقتهم > الا ان ابن 





۰ ۱۳۱ الصدر السایق ج۲ ص‎ )۱۸٩( 
. ۱۱۰۳ الغزالي : فيصل التفرقة ص‎ )۱۹۰( 
۰ "1۲-۷۱ بفية الرتاد ص‎ )۱٩۲( 

. ۲۸۲ این حنبل : اند ج۱ ص‎ )۱٩۹۲( 


حنبل يذكر تعقيب أبن عباس على اجراء الامام على حيث قا لي 
لم آحر فهم لنهى رسول الله صلى الله عليه وسنم ولقتانهم لقرل رسول النه 
صلى الله عليه وسلم من بدل دينه فاقتلوه )2110 رمن هدا يتبين لنا 'ن هولاء 
الزنادقه قد استحقوا هدا الحكم لا نهم ردو ! دنهم "سلامي دين آخر ٤‏ 
ومن الجدير ذكره ان اجراء الامام على هذ كان في شأن السبئبة حين غلت 
في صفات الامام علي وغيره من الائسه وقالت ي علي انت الاله وادعت 
بتناسخ الجزء الالهی في الائة""'“ ؛ وعلى هدا فان اراء السبنیه العالیه 
تعتبر تبديلا في الدين وان هدا التبدیل پعتبر زندقه ۰ 

ويورد الطبرسی ۲۲ لفظ الزنادقة في معرض حدشه عن الامام 
علي (ع) فيقول 0 جاء بعض الزنادقة الى آمير المؤمنين علي عليه السلام 
وقال له - لولا ما تي الق ر آن مر ي لخا e‏ 
ولا نستطيع الجزم من نص الطبرسي أن هذه التسمية اطلقت أيام الامام علي 
أو أن الطبرنبي اطلتها بناء على اجتهاده هو وأراد بها مفهوما بتناسب 
والمرحلة التي 0 مش فبها » واذا ار انها اطلقت ي "یام الامام علي 
فمكون اطلاق الزندقة على من طعن د في القرآن وادعى ان فيه تناقضا 
واختلافا * 

ومن e‏ ان الزندقة اطلقت أيام الرسول والخلفاء 
الراشدين على الذين بدلوا دينهم الاسلامي بدين آخر وعنى الذين طعنوا في 
القرآن الكريم ٠‏ 

- الزندقة في آیام الامویین : 


العرت الدین دافعوا عن الا سللام و ردو | على حصو مه ۾ ألا انه لم ستعمل 


۱ 
(۱۹6) آلصدر السابق ج۱ ص ۲۸۲ ۰ 
(۱۹۵) انلر : الفرق بين الفرق ص 1۲ واللل والنحل ج۲ ص ۱۱ ۰ 
آواخر الثرن الخاسس الهمحري 
(۱۹۷) الطبرسی : الاحتحاج علی اهل اللجاج ص ۱۱۹ طهران ۱۳۰۲ه . 


س ۸۲ بت 


لفظة الزندقة في كتابه ( توحید الفضل ) الذي رد فيه على المانوية واكتفى 
بالقول فیها ( كالذي اقدمت علیه النانية الکفرة وجاهرت به اللحدة الارقة 
الفجرة )21780 وقال في ماني ( ۰۰ بل المجب من الخذول ماني حين ادعی 
علم الاسرار وعمى عن دلاثل الحكمة في الخلق حتى نسبه الى الخطا )0 
فانه على الرغم من شهرة ماني بالزندقة وادعائه علم الاسرار وطعنه في ذات 
الله فان الامام الصادق اكتفى بوصفه بالمخذول ٠‏ 


وبدكر الكلينى ان الصادق استعمل لفظ زنديق بصدد أبى شاكر 
الديصاني الدي ادعی ) ان 2 القر آن آنه هي قولنا ‏ هو الدي في السماء 
اله وفي الارض اله - فقال الصادق هدا کلام زندیق خبیث )7 ٩۳‏ فاذا صح 
هدا القول عن الامام الصادق فتکون الرندقة قد اطلقت ف مرحلة من مراحل 
حياته على من اتكر التوحيد وقال دوجود الهین كما نرى ذلك واضحا في قول 
الديصاني ٠‏ 


وألف القاسم بن ابراهيم المتوفى +4ه'35' وهو من الزیدیه ( کتاب 
الرد على الزنديق اللعين ابن المقفع ) تناول فيه آراء ابن ا مقفع وناقشها ورد 
فورث عن مانى في كفره ميراثه وحاز عن أبيه مانى فيه تراثه )20 » وفند 
القاسم معتقدات ابن المقفع المانوية فقال ( وزعم ابن المقفع انه لا بری في 
الاشياء كلها الا مزاجا مختلطا كذلك زعم ان النور والظلمة اللذين هما عنده 
الجهل والحكمة اليد ومن هده الاقوال التي رد 5 القاسم نستطيع أن 





(۱۹۸) الصادق ۰ توحيد المفضل ص د58 . النحف ۱۳۸ص . 
كت الصدر اتب ری ص ها . 
۲) الكليني : .اصول الكافي ج۲ ۲ ص ۱۹6۷-۱۷۲ ۰ 
(r.‏ انظر ۰ ماني ودن او ص ۷۷ ۰ 
(۲۰۲) القاسم ۰ کات الود غل ان المقفع ص ) > طبعة 
روما ۱۹۲۷م . 
(۲۰۲) الصدر السابق ص ١ه‏ . 


بت ۸۳ به 


نستننج ان الزندقة التي آشار فیها الی این القفع کانت تعني الانوية وان 
ابن المقمع استحق الحكم بالزندیق لایمانه بها ۰ 


وف حدیث آبي الضرج الاصفهاني عن الظيفة الولید بن پزید بن 
عبداللك قال ( کان فاسقا خلیعا متهما ی دینه مرمیا بالزندقة )۲۳ ووضح 
الاصفهانی سبب الحکم عی الولید بالزندقة فقال ( کان الولید زندیقا وکان 
رجل من کلب بقول بمقالته مقالة الثنوية ۰ فدخلت على الولد بوما وذلكث 
الكلبي عنده واذا بینهما سفط قد رفع رأسه عنه فاذا ما يبدو لي منه حرير 
أخضر ۰۰ فقال یا علاء هذا ماني لم یبتعث الله نبيا قبله ولم يبتعث نبيا 
بعده )(۲۳۹ وسواء آکانت هذه التهمة بحق الولید صحيحة أم غير صحيحة 
آو انها متأخرة فان اتهام الولید بالزندقة کان بسبب ایمانه بالمانوية والقول 
بنبوة ماني ونکرانه الانبیاء من قبل ماني ومن بعده ۰ 


وذكر الاصفهاني ( كان بالكوفة ثلاثة تمر يقال هم الحمادون » حماد 
عجرد وحماد الزبرقان وحماد الراويه يتنادمون على الشراب وتاشدون 
الاثسعار ويتعاشزون معاشرة جميلة وكأنهم نمس واحدة وكانوا يرمون 
بالزندقه )۲۳ » الا ان الاصنهاني لم يوضح المراد بالزندقة التي كان 
الحمادون برمون ها ٠‏ 


وقد اعتبر ابن النديم الا نو یه هم الرنادقه وقد اطلق عل عدد من 
مخضرمي الدولتين الاموية والعباسية حكم الزندقة فقال تحت عنوان ‏ اسماء 
ذکر روساء النانیه ۲۳۳ ( ومن رژساهم التکلمین الذین بظهرون الاسلام 
ویبطنون الزندقة ابن طالوت وآبو شاکر ابن اخي شاکر بن الاعدی الحرپزي 





(۲۰۰۵) الصدر السایق ج+ ص ۱۳۲-۱۲۱ ۰ 
(5.؟) الاغاني ج٠١‏ ص ۱۵۷ . 


Af ¬ 


وان آبي العو جا وصالح بن عبدالقدوس ولهو لاء اكب مصنفه 2 نصره 


ویژکد الييروني عند حدیثه عی بعض من عرف بالزندقة ان المانوية 
هى الزندقه فيقول ثم جاءعت طامة آخری من جهة الزندقة آصحاب ماني 
كابن المقضع وكعبدالكريم بن ابي العوجاء فشككوا ضعاف الغرائز في 
الواحد الاول من جهة التعديل وامالوهم الى التثنية وزينوا عندهم سيرة 
ماني 5 


۰ 


وقد اعتبر ابن نباته المصري غيلان الدمشقي زنديقا فقال فيه ( غیلان 
ال ی نز ای ری ار اد وس 1 ان تا که 
( ۰۰۰ ثم تحولت بعد ذلك قدریا زندیقا ۳۷۷ وقد ذکر الذهبي ان أب 
الحسن المدائني قد حكم على الجمد بن درهم بالزندقة ویوضح الذهبي 
أسباب الحكم على الحعد :بالزندقة فيقول انه كان يقول ( ان الله لا يتكلم ٠٠‏ 
وزعم ان الله لم يتخد ابراهيم خليلا ولم يكلم موسی تکلیما )"۲۴۳ وبضیف 
السيد المرتضى ان الجعد ( حعل 2 قارورة ترابا وماء فاستحال دودا وهوام 
فقال لاصحابه انا خلقت ذلك لانى كنت سبب کونه ٩۲۳۱)‏ ۰ 


ومن هذا يتضح ان الزندقة اطلقت في الفترة الاموية على المانوية » وعلى 
القائلين بخلق القرآن وتكران بعض آياته وعل 'المدحين الربويبة » وكل هذه 


(۲۰۸) الصدر السابق ص 1۸۷ ۰ 

(۲۰۹) الييروني : تحقیق ما للهند ص ۱۳۲ ۰ 

(۲۱۰) ابن نباته : سرح العیون شرح رساله ابن زیدون ص ۲۸۹ » تحفیق 
محمك أبو الفضل ابراهيم مطبعة الدني القاهر ه ۳ ۱ هب ۲ م ۰ 

(۲۱۱) الصدر السایق ص ۰ .۰ 
(۲۱۲) الذهبي : تاريخ الاسلام ج٤‏ ص ۲۳۹ مطبعة السعمادة القاهرة 
۹ص . 3 ۵ ۱ 

۲ اارتضی : امالي الرتفی ج ۱ ص ۲۸۲ 


بد ژر بل فته د :] Ey‏ 1 * 


a 53 ۳ “© 5 PF ۰ 0 ۱ >‏ ۲ 0 5 
أ ان ۱ 5 2 , گ 1 535 ۱ 
یت 7 نله ی المع 4 1 : 7 إلى لژ بط ی 7 اما سيم 5 | لت سر تا ها ا 
سب یی وب ۳ ۱ چ ن“ كسد سا 9 


ا ۰ 3 0 مک 5 4 و ۶ : 2 ۰ e ۹ e E‏ ۱۰ ۰ ۰ 
امسو ولان 08 ست © سس اساد ٿا تسد ا ٠‏ لأ دك ا تضاهر وا محا ضص مسعد ده 


از ندقه ف هده ام د 3 اتساعا ‏ سم ۳۱ 3 


لقد اطلقت الزندقه عل ۾ لمأنو 3 ی نطاق واس فا لحاحظ ف حدشه عن 
التشابه بين معتقدات المسحية والزندقة ) ها ادا ات كلامهم 2 العفو 
والصفح وذ كرهم للمساحة وزراتهم عل كن ين أكل اللحمان ورعبتهم 2 
آکل الحصبوب وترك الحيوان وتزهيدهم في النكاح ون ركهم لطلب الولد 
ومديحهم للجاثليق والمطران والاسقف والرهبان وتعظيمهم الرؤساء علمت 
ان بين دنهم ودين الزندقة نمسا اد ان هذه الاراء والمعتقدات التي اعتمر 


الحاحظط إن سنها ون انسبجحه تسا هی آراء و معتقدات المأ نو به ٠‏ 


7 er 
ال‎ / 
س‎ 


قد اطلق الجاحظ الحكم بالزندقة على عدد من الاشخاص فقال ( وكان 
حماد عجرد وحماد الراوية وحماد الزيرقان ويونس بن فروة وعلىي بن الخليل 
ويزيد بن السيض وعادة وحسل تن محفوظ وقاسم بن زنة نقطة ومطيع ووالبه 
اين الحباب وابان بن عبدائحميد وعمارة بن حربية يتواصلون وكانهم تفس 
واحدة )۲۲ ویبدو آن سبب الحکم على هؤلاء بالزندقة كان لايمانهم 
الما نو ية ومما تكد ذلك ما قاله ابو نواس ق و احد منهم وهو ابان بن 
عبدالحمید حيث قال فيه : 


a 
له‎ 


حالست وها اانا لا خو :کو اجان 





)۱4( انظر سجن ی اهیم -حسن ۰ تار بح الاسلاحم a‏ ص ۵ ۱۱ ط۷ 
ومقالة لااد قدا ۱ ۳ 00 ب الالحاد ی الاسلام ص 98١‏ 55 . 
(۵ ۲۱) الجا ١‏ 5 تتاب أل رد على و ص ۱ 3 القاهر د 


۲۱۸ ال ٠‏ الحیوان جک ص 11۸-11۷ تحقیق عبدالسلام 


وعلى اثر وقوف الخليفة المهدي على مقاله آحد الزنادقه توجه الى ابنه 
الهادي يوصيه بضرورة محارية الزنادقة فقال ( با بني ان صار لك هذا الامر 
فنجرد لهده العصایة - بعنی آصحاب مانی - فانها فرقة تدعو الناس الى ظاهر 
حسن کاجتناب الفواحش والزهد في الدنيا والسل للاخرة ثم تخرجها الى 
تحريم اللحم ومس الاء الطمور وترك قتل الموام تحرجا وتحوبا ثم تخرجها 
ای عادة اثنين احدهما النور والآخر الظلمة ثم تبيح بعد ذلك تكاح الاخوات 
والبنات والاغتسال بالبول وسرقة الاطفال )۲۳۱۲ فمنه الوصية توضح ان 
الزندقة في منهوم الهدي كانت المانوية وفي ذلك بقول الاستاذ فیدا ( ان 
الزندقة التي حاربها المهدي والهادي في شخص هؤلاء الزنادقة هي الانوبة 
أولا وبالذات ۲ ,۰ وش الاستاذ بيفن معنى كلمة زندقة فيقول ( ان 
الزندقة مآخوذة من كلمة صديق حيث كان طلق على زهاد المانوية 
( الصديقون » لان هؤلاء كانوا يفرضون على اتفسهم ايثار المسكنة وقمع 
الحرص والشهوة ورفض الدنيا والزهد فيها ومواصلة الصوم والتصدق بما 
امكن وتحريم اقتناء شىء خلا قوت يوم ولباس سنة وقد تحولت كلمة صديق 
الارامية الى « زنديك » في اللغة الفارسية ثم عربت هذه الى زنديق وعلى هذا 
فان أصل الكلمة اطلق على زهاد المانوية )('"© وسواء أكانت الزندقة قد 
اطلقت عل المانوية ام على زهادها فان الزندقة في رأي بيفن لا زالت مرتبطة 
الما نويه ٠‏ ؤ 








(۲۱۷) الجاحظ : کتاب الحیوان ج) ص 528-547 تحقيق عبدالسلام 
هارون . 

(۲۱۸) الطبري : ج.۱۰ ص 29 الطبعة الحسيئية . 

(۲۱۹) عبدالر حمن ندوی : a‏ تار بح الا لحاد ی ال سلام ص ۳-١‏ )16 


Browne, Vol. i. ۳. 0 ظ‎ 


AY 


وفد تنحدث ابن النديم عن عدد من الزنادقة يسبب ايمانهم الما نو به وهم 
( این ابي العوحاء وصالح دن عبدالقدوس 2 وشار بن برد واسحاق دن 
برد واسحاق بن خلف بن سابه وسلم الخاسر وعلي بن الخلیل وعلي بن 
نات ۰۰ وابو عسی الوراق وایو العياس الناشيء والجيهاني محمد ابن 
أحمد ۰ ۰ وان البرامكة ار ألا محمد بن خالد البرمكي كانت زنادقه 
وقيل في الفضل وأخه الحسن مثل ذلك وكان محمد بن عبيدالله كاتب المهدي 
ز ند مقا ۰ ۱ 

وقد أصبحت للمانوية كنب خاصة بها يدل اقتناؤها والايمان بها على 
حوفس مراع وو ب ا 0 


وقد استمر الحكم بالزندقة يطلق على المانوية طوال العصر العباسي 
الاول حتی آصیح الحکم على الشخص بالزندقه آو عدمها التبرژ من ماني 
وشتمه » فانه لا اتهم ابو نواس بالزندقة جيء به ای صاحب الزنادقه فخط له 
صورة ماني وقال ابصق عليه فاهوى ابو نواس بيده الى فيه وقاء عليها فخى 
سبیله(۳۳) » وحاکم الأمون عشرة من الزنادقة ( بضروب الحن منها اظمار 
صورة ماني والامر باثفل علیها واتبرژ نها )۲۳۳۷ ۰ 

وعل الرغم من .٠‏ ال الد با نه الزرادشتیه كانت الديانة الرسمية 2 الدو له 
الا یر انبه طوال سك الساساني وعلى الرغم من انها ديانة ثنويه اصطدمت. 


بالاسلام الموحد فانه لم ترد اشارة أو حكم على شخص اتهم بالزندقة يسبب 
ایمانه بالزرادشتيه » کما لم آقف على زنديق اطلقت عليه الزندقه سب ايمانه 





(۲۲۱) ابن الندیم : الفهرست ص 1۸۷-1۸1 ۰ 
(۲۲۲) انظر الاغاني ج۱۲ ص ۸۵ و ۰ 

0 .م .۱ ,۱۷۵۱ ,1929 Bukhsh, Islamic Civilization (Calcutta)‏ 
(۲۲۳) آنو عد الله الاصفهاني ٠ ٠‏ شرح دیوان أي نواس ج ۲ ؟ ص ۵ — A7‏ 
طعة باریس ۰۵ . 


AA ¬‏ ب 


بالمزدكية على الرغم من ان الخوارزمي ومن جاء بعده کالتفتازاني وابن کنال 
باشا قرروا ( ان المزدكية من المرق الثنوية ۰ وهم الزنادقه 5 ٠‏ 

ويبدو ان المانوية استطاعت ان تضم الى صفوفها معظم أصحاب الديانات 
الثنوبه الاخری وان تستوعب نشاطهم وتوجهه وفقا لخططها » ويظهر ان 
اتباع هذه الديانات وجدوا في المانوية مجالا للتستر لان اراء‌ها ( تجمع آراء 
مسیحيه وزرادشتية )(۳۳) ولم تكن المسيحية مضطهدة آنذاك كما ان في 
طقوس المانوية تشابها مع الطقوس الاسلامية لا سسیما بخصوص الصلاة 
والصوم والوضوء بحیث یمکن التظاهر بهذه الشعائر للنستر علی ال ندقة۳۳۷) 
كما وججدوا في المانوية تراثا قوميا يجب الحرص عليه ارضاء للنعرة القومية 
واشباعا للنزعة الشعو سة*") . 

وقد اطلق المؤرخون اإزندقه على الدهرية ومن الذين اتهموا بالزندقة 
لقولهم بالدهر ابو نواس الشاعر فقد ذكر انه وجد هذان البيتان في بيته 
بعد موته : ۰ 

باح لساني بمضمر السیر وذاك اني آقسول بالدهر 

وليس بعد الممات حادثة وانما الوت بضة العتر ۲۲۹) 

و هدین البيتين حکم آبو سعید نشوان علی ابي نواس بالزندقة ولم 
آقف على مصدر آخر وید ما ذهب الیه آبو سعید نشوان » فهناك من بقول 
يزندقة ابي نواس ولكن ليس لايمانه بالدهرية ٠‏ 

وقد اتنشر اطلاق الزندقة علی الدهرية حتی آصبح لا بختلف عن اطلاقه 
على الثنويه فالسعودي بری ( الثنوية هم الزنادفة والحق بهولاء سائر من اعتقد 





(۲۲۵) ابن کمال باشا : رسالة في تصحیح لفظ الزنديق ص ١‏ . 
(۲۲۱) الدوری : العصر العباسي الاول ص ۱۱۱ .۰ 
(۷) الدوری : الجذور التاريخية للشعوبية ص ۷-۷۲ . 
(۲۲۸) عبدالرحمن بدوی : من تاریخ الالحاد في الاسلام ص ۳ . 
(۲۲۹) ابو سعید نشوان : الحور العین ص ۱۹۳-۱۹۲ القاهرة ۱۳۱۷ , 


ES 


العدم وابى حدوت العالم نان ولا رب أن الاعنقاد با لقدم وانکار حدوت. 
العالم هو قول الدهرية ٠‏ ويذهب أبو العلاء المعري الى أبعد مما ذهب اليه 
كتاب )9102© واين قيم الجوزية يذهب الى ما ذهب اليه المعري فيقول 
( زنادفه العالم الدین ل دومنول بالله ورسو له و کتبه والیوم الاخر ا اق 7 
تن اصل المعاد عقا وحسا و شکر الصانع للعالم لد 7 ومما کد 
اتتشار اطلاق الزندقة عل الدهرية ان معظم معاجم اللغة العربية فسرت لفظ 
انزندیق على معی الدهرية » فابن درید یقول ( زندیق فارسي معرب کأن 
اصله ز دكده 30 4 زئده الحساة وكرد العمل أي ول بدوام الدهر e‏ 
وبذهب ابن سیده ق الخصص(۲۲۳ واین منظور في لسان العرب" ٠"‏ الى 

وعلی الرغم من اتتشار اطلاق الزندقة علی الدهرية لم تعین الصادر الفترة 
التى اطلقت فيها الزندقة عليهم كما لم تذکر آسماء الذین حکم علیهم بالزندفه 
لایمانهم بالدهرية » كما لم تشر الی نشاطهم ولا الى مواقف السلطة والشعب 
منهم علی الرغم من هد E E FEE E‏ 
لهده الظاهرة تفسرا ۰ 

(۲۳۰) السعودي : مروح الذهب ج ص ۱۱۸-۱۱۷ ء طبعة باز سن 1 

: آلعري ۰ رساله العفر ان ص ۲۱۲-۲۲۱ »4 العاهره ۰ م‎ ) (TT) 

(۲۳۲) این قیم الحوزبه ۰ اغاثة اللهفان في مصايد الشيطان ۲ ص ۲۰ 
القاهره ۲۵۸۷ ۱۳۲۵۸۰۱ه . 

(۲۲۳۳۲) أبن تيمية : كتاب یه المرتاد 6 الرد على المتفلسفة والقر امطه 
والباطنیه ص ۱۲-۱۱ ۰ : 

()۲۲) این درید : جمهرة اللفة ج؟ ص ]۵۰۵-۵۰ . 


(۲۳۲۵) انظر الخصص جع۱ ص ۳ ٠‏ الطبعة الاولى بولاق ۱۳۲۲۰ه . 
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1 ۰ دوش وإ دة 1 مر 5 1 3 ۰ ۰ 
أل داد فد ف ۱ اک ی نت دا م يري" ای 1 ۱ ود کج سم و 4 
تم ار 2 هما هس و ات هن ١‏ و 1 اي ال و یعس ۱۳ ۶ تب بسار ان 
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جع ۶ . , اانه ۳ : ۰ EE ٤‏ أ 1 ا 
تفر ا ول له ی صا نهم 2 ( 5 ودود ا تان ہتس مین 1 ۳۹ ET‏ أطلقة عل 
۱ ۰ ع “من 057 ۲ و جه ل 3 زك هد و 1 ی ۰ 
انحهود فىقول ) و تحلت ألز ندفه. لصو و ت ا ص ا ST‏ 1 و۱ بسن عافن 


يس خسنا 


۾ 4 گر طش ا 
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تج الداهت الخلقه ا ی صمو ی 1 تب اسسیر اضتجو ی 4 E.‏ 
.اه a‏ س _ 1 چ سد 


و فد اطلقت الو ندقة عل انظرف واا قا و من الذین اطلفت عليهم 
الز ند خه سب دلت مجك لن واد أنحا, 5 د Te‏ ا 5 شهر ألز ندقه نذا رقا 
فمال فيه ابن مناذر : 
بااين زياد يا ابا جعفر انهرت دنا غير ما تخفى 
مزندق الظاهر باللمظ في بان اسلام فتی عف 


RE e ! 1 ۳ 8‏ ۰۰-۵ ۳( 
ال بز دی وأ با ألم لے ای e‏ بار ف° 


و کأن بحيى بن زياد بر می بالز ندقه و کان من آظرٍ ف اتناس وأ نظفهم فكان 








(۲۳۷) این کثیر : البداية والنهابة .۱ ص ۱۵۳ ؛ مطبعة السعادة 
العاهره مه ١ه‏ , 

(۲۳۸) القصود بالقهوات لیست القهوة العرو فة بل کنانة عن شراب مسكر 
وقد وردت قهوة بهذا المعنى في شعر الوليد بن يزيد : 

ما لعيش الا سماع محسنة وقهوة نترك ألفتى تملا 

انضر رسالة الغقران ص ۲۷۸ 

(۲۳۲) الاصفهاني : الاغاني ۱۳2 ص ۷١‏ . 

N a هیا‎ a 

) . ۱۵ الاغانى ۷ ص‎ (YO) 


~۹ 


ال اظرف من الزندیق!۲۳۳ » وال هذا المعنى قال ابو نواس ( تيه 
ى E‏ ْ 
من هذا العرض بتبين لنا ان الرندقة اطلقت عی آشخاص و آراء ومواقف 
استهدفت محاربه الاسلام » فقد اطلقت عل من بدل دنه الا سلامي بدین 
آخر وعلى من طعن ف القرآن واتكر بعض آياته وعلى من قال بالقدر وادعى, 
اربويية کما اطلقت على من انکر التوحید وقال بوجود الهين واطلقت على 
الا نویه والدهره وعلی الحون والظرف » وعلی هدا فالزندقه مظهر مظهر آساسي 
من مظاهر الشعوبية وهى أعلى مراحل التحدي الديني والمكري والاجتماعي 
تلاسلام!**۲۳ التي استهدفت هدم الاسلام من الداخل لان الشعوبية قد 
أدركت العلاقة العضوية بين العروبة والاسلام وادر کت آن هدم الاسلام هو 
السیل لتحقیق آهدافهم الا خری(۳۰ لان ضياع ملكهم كان على بد العرب. 
ولم يكن يتآتى للعرب ذلك لولا دينهم الجديد وهو و فکرهوا العرب 
وكرهوا الالام( 7 


- الشعوبية العنصرية 
١‏ الاشخاص والمواقف التي اطلق عليها الحكم بالشعوبية .. 
لم ترد كلمة الشعوبية في القرآن الكريم » كما لم ترد في حديث 
الرسول (ص) وقد وردت کلمه شعوب في الا به الكريمة « نا ابها الناس انا 
خلقناكم من ذكر واتثى وجلناكم شعوبا وقبائل لتعارفوا ان اكرمكم عند 
لله اتقاكم ٠»‏ ولم تفسر كلمة شعوب بمعنى الشعوبية أو بانها تعني شعبا 





(۲۲) الصدر السایق ۷ ص ۱۵ ۰ , 

(۲6) الرتضی ۰ امالي ار تضی ص ۳ » الطبعة الاولى القاهر ه 
1م . 

(£ ) ۲) حب ۰ درأسات ف حضاره الاسلام الترحمه ص ٩۲‏ ۰ 

(Y €0)‏ الدوري ٠‏ الحذور التارسخية للشعوبية ص ۷) ء 

((۲) احمد امن ۰ ضحی ااسلام جا ص ۱۱۵ ؛ الطیعه الخامسة م 
وسأعتمد هذه الطبعة . 

90) سورة الحجرات 64 آية ١8‏ . 


٩۲ 


معنا ف ایام الرسول آو 2 ایام الراشدین آو الاموین » ودلك لان لفظ 
۰ الشعوبية ( لم يستعمل الا فى العصر العباسي الاول واقدم ما وصل البنا من 
الکتب التی استعملت لفظ الشعوبية كتاب البيان والتبيين للجاحظ ٠۸)‏ 
وف العصر العباسی استعلت الشعو به هده الا به وكلمة شعوب منها وف 
دلت بقول الكردي : « الشعو به لتعلقهم بقوله تعالى وجعلنا کم شعوبا وفبائل 
ی قوله تعای ان اکرمکم عند الّه اتقاکم )۲۳ وادعت الشعوبية ان لفظ 
الشعوبية مشتق من الشعوب مفرد شعب وهو اوسم من القمیله واعترت 
بل لمرب والشعوب للمجم(۲۳ . 

وعلى الرغم من قيام مؤامرات استهدفت الكيان العربي وظهور عدد من 
الشعر اء والکتاب نشاط معاد للعرب أيام الراشدين والاموین فان معاصرهم 
لم بطلقوا علیهم الحکم بالشعويية » فقد انشد اسماعیل ین بسار قصيدة في 
حضرة هشام بن عبدالملك افتخر فيها بقومه الفرس ودم العرب فعضب هشام 
وقال له ( اعلي تفخر واباي تنشد قصيدة تمدح بها تهسك واعلاج قومك )(۲۶۱) 
فلم يسم هشام اسماعيل بن ,بسار شعوبيا كما لم يسمه غيره يذلك مما يدل 
على ان استعمال لفظ الشعومة لم دا بعد » الا ان عدم استعماله في هذه 
و 

وف العصر العباسي استعمل الجاحظ لفظ الشعويية واطقها عل اراء 
وموافف منعدده فقال مرة ( ونبداً عل اسم الله بذكر مذهب الشعوسة ومن 
بتحلی باسم التسوبه )"۳۳ وذلك حينما رفع بعض الشعوبيين شعار الساواة 

۱ ۰ ۵٩۹-۷ احمد امین د ضحى . الاسلام ج۱ ص‎ (f A) 

)۲٩(‏ الکردری : حاشية على كتاب مناقب الامام الاعظم ابي حنيفة لابي 
الو ند الامام المي فق ابن احمد ج۱ ص ٩۵-1۲‏ الطبعة الاو القاهرة 5ه . 

(۲۵۰) انظر : رسائل البلفاء کتا ب‌العرب ص ۲6۳-۲۲۲ وان منظور ؛ 
لسان العرب ج ص 185 والالوسي بلوغ الارب ج۱ ص ۱۱۲-۱۱۱ , 

(۲۵۱) الا صفهاني ۰ الاغاني ج؟ ص 055 . 


(۲۵۲) الحاحظ : البیان والسیین ج ص 0-5 تحقیق السندوبي 4 
المطبعة الر حمانية القاهرة ۱٩۳۲‏ . ظ 


ا و 


دن العرب وعيرهم 6 وقد اطلق الحاحظط هدا الحكم على مواقفف معاد به 
فنتم الفتوح وقتل الحوس وچجاء بالاسلام ات وكذلك استعمل هذا 
النفظ باعتبار الشعوبية حركة معادية للعرب ودينهم فقال ( واعلم انك لم تر 
وو ما اشقی من هوّلاء الشعوبية ولا اعدی عل دینه ولا اشد استهلاکا لعر ضه 
ولا أطول نصما ولا أقل غنما من آهل هذه النحلة )۲۶*۱ ۰ 
معاداه للعرب اکتفی بالقول فيه ) ۰ و هدا التأويل اخر جه من آبي عسده 
سوء الرآي في القوم )۳۹ ویبدو ان الجاحظ قد ركز اهتمامه على الشعوبية 
كحركة معاديه للعرب والاسلام ورد علبها دون الاهتمام بأشخاصها ۰ 
وقد اطلق ابو الفرج الاصفهاني الکم بالشبعویه على الشاعر اسماعيل 
این سار مولى ليم بن 99105 فال فيه ( كان شعو سأ شسد ند التعصب 
للعجم وله شعر کثیر هحر قه بالاعاجم 5 وآضاف قائلا ( کان میتی 
بالعصبية للجم والفخر بهم ٩۳۹۱)‏ » ومن آشعاره التی آشاد ها دقو مه الفرس 
اننا سمي الفوارس بالفر س مضاهاة رفعة الانساب 
فاتركي الفخر با امام علينا واتركي الجور وانطقي بالصواب 
ت 
(۲۵۳) الحاحظ .۰ البخلاء ص ۸ تحقیق طه الحاحری مطعة دار 
المعارف القاهر ه ۸ م ۰ 


(۲۵1) البیان والتبین ج۲ ص ۲۲ .۰ 

(۲۵۵) [لصدر کک بق جا ص ١1601١55‏ . 

(۲۵۶) العيي عن الححة والكلام مع ثقل ورخاوة وقلة فهم - انظر ۰ 
(۲۵۱۷) الصدر 3 ص ۱۲۶ ۰ 

(۲۵۸) الصدر السابق ج؟ ص ۱۲ ۰ 
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وقال اقوت الحموي ف ا و و a‏ قر یش 05717 


( کان عالا بالشعر والعریب والنسب »۰ قيل عنه کان شعوییا )۲۳ الا ان 
باقوت لم ۳ من الدی و صف ی عسده انه کان شعو دا كه لم يك مد 
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النافرات و کتات العققه و کتاب ادعاء اعرف و لناب الصموص العرب 7 








+ ۱۱*۶ الصدر السابق جا ص‎ )۲۵٩( 

(۲۱۰) الصدر السابق 4 ص ۱۲ . 

(11؟) باقوت الحموي و معحم الأدباع جا ص ١55‏ 2 الط عة الاو 
تصحيح د. س. مرحلیوث القاهرة 6م . 

(۲۲) الصدر السایق ج۷ ص ۱۹۵ , 

۷۳ این خلکان : وفیات الاعیان ج) ص ۲۲۳ تحقیق محمد محی‌الدین 
عبدالحمید انطعة الاول مطعة السعاده القاهرة ۱۹۸ . 

(515) أبن النديم ۰ الفهرست ص ۸۵ .۰ 


سا 0 بت 


فضائل الفرس وکتاب النقائض بین جریر والفرزدق )۲۳۳ ومن أسماء هده 
الكتب بتبين لنا ان أبا عبيدة کان معادیا للعرب وانه كان يعمل على الحط 
منهم ويفخر بالفرس وكان أبو عبيدة يضع الشروح التي تنطوي على ذم العرب 
و ختلق القصص اختلاقا للطعن فيهم ومن شروحه المقدعة التي وضعها تفسيرا 
لبعض آبیات کتابه النقائض بين جریر والفرزدق قوله ( ورآوا ام درداء 
السليطية عريانة تعدو فألقى قعنب بن عصمة عصابة كانت فوق بيضته 
عليها "© ومنها قوله ( ان عمرو بن المنذر آخذ امرآة زرارة وهي حبلى فبقر 
بطنها وانصرف وانه اخذ الحمراء بنت ضمرة النهشلي فقذف بها في النار ١)‏ 
وقال فی تشوبه موقف العربي من جاره ( ان طوائف من بني تيم اللات بن 
تعلبة نرلت في جوار رجلین من بني ثعلبة بن سعد بن ضبة يقال لهما کدام 
والساور فاکل هذان من نزل علیهما مه وجعلا يتعيثان بنسائهم ۳۸۸ 
وعلق الد کتور محمود غناوي الزهيري على هده القصص والشروح دقو له 
( فكيف ,نتفق وطبيعة الاشياء ان تتعرى امرأة من ثيابها في الصحراء دونما . 
سبب وكيف بعقل ان يجاهر عربي بالغدر في جيرانه والعيث بنساهم ۰۰ بل 
کیف یمقل ان تقتل الرآة السبي وتحرق مع ان طبيعسة التقالید العريية في 
الحروب لا تجيز ذلك » فلا شك عندي من اد هذا التصویر یراد به الطعن 
في العرب وتشويه سمعتهم وتاريخهم ٠٠‏ فأبو عبيدة كان يبعغض العرب وولف 
كتنبا في مثالبها )۲۳۲۷ » وف آبي عسدة شول الاستاد آحمد آمین ( ولیس 
للمرب حرمة في تمسه ٠.‏ بل في تفسه الكراهية لهم فهو يطلق لسبانه في 
هجوهم وذکر مثالبهم واو ع يقر رة اليرت والح عن ‏ 

(5516) المصدر السابق ص ۸۱ ۰ 

((۲) ابو عيدة : النقالض تحقیق بیفان ص ۵۸۲ لیدن ۱۹۰۸س 
م . 


(N 1Y)‏ الز هيري ۰ : نقائض حر لر والفرزدق ص ۱٦‏ الطبعة الاولى بغداد 
ام وسأعتمد هذه الطبعة . 


(۲۲۸) الصدر السابق ص ١55‏ . 
(۲۳۱۹) الز هیری ۰ نقائض حرس والفرزدق ص ١597/1١55‏ . 


٩۵ 





معايب العرب والتشهير بهم )” ۳ ويعتبر نيكلسون أيا عبيدة من الذين وقموا 
أن جاب الشعو یبه(۲۷۱) ٠‏ 

ويذهب الاستاذ جب في تبرئة أبي عبيدة من الشعوبية بحجة ما كتبه في 
الادب و اللعه فيقول ( فقد كانت خدمانه نحو الاداب العربية أكبر من ان 
تحصی فمنه جاءت تقریبا نصف العلومات التي نقلها الرواة التأخرون عن 
العصر الجاهلي ۰۰ وان اعتبار آيي عبيدة بعد کل ما ذکرنا شعوییا یب 
) الفرس بكون تناقضا ف التعبير e‏ الا ان الاستاد جب يعترف بان 
الشعوية قد استفلت کتابات آبي عبيدة في معركتها مع العروبة فيقول 
۵ ( ونستطيع ان تتصور السرور الذي استلم به أعداء ا ی القرن 
الثالث الهجري ما في كتبه من مواد تخدم وتوضح هجاء‌هم للعرب ٩۳۲")‏ 
وقد استغل تقريب الرشيد والمأمون له واحتضان البرامكة ااه فأخذ ولف 
ف دم العرب ( فعمل كتاب الميدان في المثال الدي هتك فيه العرب واظهر 
مثالبها )۲۳۷ وآلف کنابا آخر في مثالب قرش ومنازعاتها ومثالب تیم بن مرة 
ومثالب بني آسد ومعظم القبائل العربية ذکرها في معرض الذم("۳۳) . 


وكان علان شاعرا انشد في هجاء محمد بن يزيد الاموي وافتخر بطاهر ۱ 
ابن الحسين لقتله محمد الامين في قصيدة ننقل منها هذه الابيات : 


انها اللاي بحضر ته ۰ من قرار الارض محعول 
وأبو العباس غادية لمزاليه اهاليل 
تمطر العقيان راحته وله بالجود تهطیل ‏ 


(۲۷۰) احمد امین ۰ ضحی الاسلام ۱ ص ۷۵-۷ ۰ 
Nicholson, R.A. — A Literary History of the Arabs, p. 280. (¥1)‏ 
(۲۷۲) حب : دراسات ف حضاره الاسلام التر حمة ص ٩۰-۸‏ ۰ 
(VY)‏ اش السابق هی و ۱ 

(۲۷) این الندیم ۰ الفهرست ص ۱۱۰-۱۵ . 
(ك/ا") ابن النديم , الفهر ست ص ۱۷۰ ۰ 
(۲۷۷) الصدر السابق ص ١5.‏ . 





ب ٩۷‏ بت 


رستمي من ذری شرف زانه تاج واكليل 
" کسسرویات ابوتنا غرر زهر منادیل ۳۳ 
فلم يقف علان عند هجاء محمد بن يزيد والتفاخر بطاهر بن الحسين بل ذهب 
الى الافتخار بالفرس وملوكهم وقادتهم ٠‏ 
وفي حديث ابن النديم عن سهل بن هارون قال ( سهل بن هارون ٠۰‏ 
فارسي الاصل شعوبي المدهب شدید العصبية على العرب وله في ذلك کنب 
كثيرة ورسائل في البخل "١)‏ ولم نقف على كتب سهل ولا على رسائله في 
البخل التي كتبها متعرضا بصفة الكرم التي يعتز بها المرب » ويبدو ان هده 
الکتب قد فقدت في حومة المعركة بين العروبه والشمعويةً » وقال ابن شاكر 
الكتبي فيه ( سهل بن هارون فارسي الاصل شعوبي الذهب شدید التعصب ‏ 
على المرب )۳۹ واکد باقوت الحموي شمويية سهل فقال ( کان آدییا 
٠‏ شاعرا حكيما شعوبيا يتعصب للعجم على العرب شديدا في ذلك )2910 ولم 
نقف على آشماره ولعلها هي الاخری فقدت كما فقدت كتبه ٠‏ ۵ 
ظ هذه معظم الاسماء التي اطلق عليها المورخون القدامى الحكم بالشعوبية 
في الفترة موضوعة بحثنا » وهي قليلة جدا بالقياس الى سعة وقوة الحركة 
الشموية » ومما يسترعى الاتتباه ان هناك عددا من الكتاب والشعراء قد 
خلفوا في ذم العرب مئؤلفات وقصائد الى جانب مدحهم شموبا آخری دون ازه 
یطلق عیهم الحکم بالشمويية » وهناك مواقفف لبعض اشراف الفرس استهدفت 
القضاء على الكيان العربي واعادة اللك ال الفرس ولم برمهم الوُرخونه 
بالشعوبية » كما ان هناك مواقف للعامة من الموالي الذين اشتركوا في معظم 
الحركات التي قامت لازالة السلطان العربي دون ان تسمی مشارکتهم هذه 
وموافقهم العدائية مواقف شعوبية » وعليه فانه من الضروري ان تتتبع مواقف. 
(و/ا؟) ابن النديم : الفهرست ص ٠ ٠.01١4.‏ 
(.م؟) ابن شاكر الكتبي : فوات الو فيات ج١‏ ص ۳۹۸ 6 تحقيق محيالدين. 
عبدالحميد القاهرة ۱۹۵۱ ۰ ۵ | 
(۲۸۱) باقوت الحموي : ممجم الادباء ج) ص ۲۵۸ تصحیح مرجلیوث + | 
٩۸‏ - 


اولئك الاشراف والعامة لوضعهم في النطاق الناسب لواقفهم من مفهوم 
الشعوبية العنصرية ٠‏ 

؟ - الاشخاص من الشعراء والكتاب والمواقف التي لها دلائل شعوبية 
ولم بطلق علیها هذا الحکم : ۱ 

تواجهنا ونحن نتابع الحركة الشعوية طائفة من الاثبخاص ومحموعة 
من الاراء والمواقف التي تدل على معاداة العرب والاشادة بغیر هم دون ان 
یطلق علیسم آو عل مواففهم الحكم بالشعو بية > ومن هؤلاء ( الهيثم بن 
عدي ) وهو عبدالرحمن بن عبدالرحمن بن زيد بن سعيد بن جابر بن عدي 
ويرجع اصله الى منیج!۲۲) وقد الف عددا من الكتب في ذم العرب والفخر 
بالفرس منها ( كتاب المثالب » کتاب تاريخ العجم وبني آمية » کتاب الثالب 
الصعیر والثالب الکبیر وکتاب مثالب ربيعة وکتاب بفایا قریش وکتاب آخبار 
الفرس )920 ونظرة الى أسماء هذه الكتب ترينا انها كانت في ذم العرب وف 
التفاخر بالفرس على اننا لم نقف على هذه الكتب ولا ببعد ان تكون قد 
خعدت ٠‏ وقد روى المسعودي قصة طويلة .تقلها عن الهيثم بن عدي خلاصتها 
( ان رجلا من تنوخ نزل ف بني عامر فخرجت اليه جارية فقالت ممن انت 
قال من تميم فذكرت أبياتا في ذم تميم » فقال لها لست من تميم بل من قبيلة 
عجل ففعلت ذلك وها .وال الرجل .يذكر القبائل قبيلة قبيلة والجارنة تروى 
لفات ى ما حن اتد القبائل ولا اتتسب الى بني هاشم قالت آنعرف 
الذي يقول : : 
بني هاشم عوووا الى نخلاتکم فقد صار هذا التمر صاعا بدرهم 
فان قلتموا رهط النبي محمد فاد النصاری رهط عیسی ین‌مریم (۲۸۸) 


ب س 
۲ الصدر السابق ج۷ ص ۲۷۱ تصحیح مرجليوث . 
(۷۲) این الندیم : الفهرست ص ۱۵۲-۱8۱ . | 
'العاهرة )٣اه‏ . ۱ 1 


جد كفا 


وعلق الاستاذ أحمد أمين على هذه القصه بقوله ( وهده الحکایه کلها اما ان 
تکون من وضم الشعويية آو من وضع الهیثم بن عدي نفسه برمي من وضعها 
الى ذكر مثالب القبال العريية )۲۳۸۱ ۰ 
وبشار بن برد العقيلي بالولاء واصله من طخارستان(۳۸۱ اتهم بالزندقة 
وفتل نها وقد اختلف في معنعده الدنى فقيل عنه أنه كان ( متحيرا 
مخلطا )۲۳۷۱ وادا کانت زندقه بشار موضع نقاش ومحال اختلاف فان 
اشعاره المعادية للعرب صر بحة وكثيرة في ذمهم ومدح الفرس وعلی الرغم من 
ذلك لم ند گر ه مورح قدیم 2 قالسة الشعوسين. وقد اكنفى آدو المرج 
الاصفهانى فى القول فيه ( كان بشار كثير التلون في ولائه شدید الشعب 
والتعصب للعجم )250 ولم يسمه شعوييا مع العلم انه سمى اسماعيل بن 
نسار بذلك على الرغم من ان قصائد بشار في ذم العرب اقذع واكثر من | 
قصائد اسماعيل » ومن هذه القصائد المعادية للعرب والتي أشاد بها 
بالفرس ‏ قوله : 0 
من كان حيا منهمو ‏ ومن ثوى في الترب 
جدي الذي اسمو به كسرى وساسان ابي 
وقیصر خای ادا عددت وما نسبی 
انا ملوك لم نز من سالفات الحقب 





(۲۸۵) احمد امین . ضحى الا سلام جا ص ۷۲-۷۲ ۰ 
(۲۸) انظر ابن خلکان : و فیات الاعیان ۱ ص ۲۵ تحفیق محيي‌الدین 
عبدالحميد وابن التديم الفهرست ص 689 والاغاني ج۲ ص ۲۰ ۰ 
۲۸۷ الاصفهاني : الافاني ۳ ص ۲۲ . 
(۲۸۸) الصدر السابق ج۳ ص ۲۲ . 


ب وا بت 


حتى رددنا الملك في آمل البي انمريي 
من الذي عاد المدى والدين لم پستلب(۳ 
وقال شار مفتخرا بأصله الفارسي ولم ینس ان إيشتم العرب : 
انا ابن الاكرمين 5 وأما تتازعني المرازب من طخبار. 
تفاخر ا ابن راعبة وراعي ني الاحرار > بك من خسار( )۰ 
وقال ,يتبرآ من الولاء للعرب وفي ذمهم : 
فارجع الى مولاك غير مدافم سبحان مولاك الاجل الاک «۲۹۱) 
و فال توعه ابا چفر التصور لقتله آبا مسلم الخراساني ولم یصل. 
ار الا شادة بالفرس 2 العرب فقال ۰ 
با چشسر ما طول عیش د اسان مه بل سار 
ومرواد قد دارت على رأسه الرحى وکان ل توبن پزر الجرائم 
فاصحت تجري سادرا ف طر بقهم ولا تنفضي اشساه تلك ی 
وابان إن عبدالحميد ) بن لاحق ن عفر مول بني الرقاش ان ۴ 
EE‏ المرب : | 
احاجیکمو ما تم لحب سهانها | 





(۲۸۹) دوان بشار بن برد : شرح وتحقيق محمد الطاهر .بن عاشور_ 
جا ص ۲۷۸۷ ۰ 0 

(۲۹۰) الصدر السانق ج۲ ص ۰۲۲٩‏ .۰ 

(۲۹۱) الا صفهاني ۰ ۰ الاغاني ج؟ ص ۲۲ ۰ 

)۲( بدیع شريف : الصراع بين العرب والوالي ص ٩۱‏ ۰ 

(۹۲) الاغاني ج۲۰ ص ۷۳. 


کا ۱۵ 


فان فخرت یوما تمیم بحاجب 
وبالقوس "مضنو لکسري لدی العرپ(*۳) 

وقد اسهم ابان في احیاء معالم الحضارة الايرانية فترجم عدة کتب من 
الفارسية الى العربية منها ( کلیله ودمنة وجعله شمرا لیسهل حفظه )۲۲*۲ 
.وترجم ( کتاب سبرة اردشیر و کتاب انو شروان و کتاب بلوهر وردانية وکتاب 
اززهر وبرداسسف وكتاب السندباد وتاب مزدك وکتاب الصیام 
والاعتکاف )۲۳۰۲ و کان ابان بريد من هذه الترجمة على ما يظهر من أسماء 
الكتب التي ترجمها ايقاظ الروح القديمة عند الفرس وبعث الثقة والتحدي 
فيهم وتاكيد الفرضية الشعوبية القائلة بان للفرس حضارة راقیه ۰ 


2 وممن ألف في الدفاع عن المرس ودم المرب ( سعيد بن حميد ) 
ویکنی ( ابا عثمان ۰۰ وكان يدعي انه من أولاد ملوك الفرس )"““ وقد 
وضع عددا من الكتب منها ( کتاب اتتصاف العجم من العرب (۲۹۸) وقد 
اعتبره ابن النديم من كتب التسوية دون ان يذكر شيئا من محتوياته ٠‏ 


عل العرب وله من الکتب کتاب فضل العجم علی العرب )"""* وعلی الرغم 
من شده عصبيته على العرب وتأليفه الكتب في ذمهم وتعضیل العجم علیهم 
لم يطلق عليه ابن‌النديم الحكم بالشعوبية كما اطلقه على سهل بن‌هارون وعلان 
الوراق مع ان نشاط 'سعيد البختكان ومواقفه لا تقل عداء عن مواقف سهل 

۲ الاصفهاني : الاغاني ج. ۲ص ۷۲ ۰ 

(ه ۲۹) الصدر السابق ج۲۰ ص ¥4 ° 

(515) ابن النديم ٠‏ الفهرسنت ص ۱۷۸ وص ۸ .۰ 

(۲۹۷) الصدر السایق ص ۱۸۵ ۰ ٠.‏ ) 

(۲۹۸) الصدر السابق ص ۱۸۵ ۰ 

(۲۹۹) الصدر السابق ص ۸۵ م .. 


` wm e ب‎ 


واسحق بن سلمة الذي ينتمي الى أصل فارسی! ؟ فقد آلف کتبا هخر 
فيها بالفرس على حساب العرب اشهرها ( كتاب فضل العجم على العرب "٠)‏ 
ولم يشر ابن النديم بشيء عن محتوياته » كما اننا لم نقف عليه ولعله قد. 
فقد » الا ان اسم الكتاب سين لنا انه من تلك الكتب التي تشيد بمفاخر 
1 نواس الحسن بن هانيء الحكمي با لو لاء کان شاعر | ماحنا اتهم 
بالزندقه غير مرة ولم بحكم عليه بالشعوبية قديما الا مرة أو مرنين فقد قال. 
فيه ابن رشیق ( کان ابو نواس شعوبي اللسان )۳۲ على الرغم من ان. 
واد ف دم العرب والتعرض بحضار تهم والفخر بالمرس والاشادة باثارهم, 
أكثر من ان تحصى ومنها قوله : 
عاج الشقی على رسم سائله وعحت اسأل عن خمارة اليلد 
ببكي على طلل الماضين من اسد لا در درك قل لي من بنو اسد 
لا جف دمع الدي يبكي على حجر E‏ قشو ال و 
ومن شعره الذي يذم به العرب ويفخر بالفرس : 
ولمارس یا انفس e EN‏ 
1 سدخون ۹ ندیم ۱ اذا 3 تتشو | 7 اذا العرب ری ۳۰( 
توت ابن الو ھن 
(۲۰۱) الصدر اسايق ص ۱٩۱‏ . ۱ 
القاهر ه ۳ ۱ 
(۲۰۲) 0 ابي نو اس ص + تدحميق احمد عبدالحميد الغزالي العاهر م 
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2۱:۵ ارت 


وآنشد آبو نواس مهاجما بعض ما یعتز به العريي من الابل والاطلال 

فقال : - 

مح 5 من 0 | و نا ۰ | واي ع يكون ف الحمل(۴:۰) 
وقال مستخفا بالاطلال وبالعرب : 

صفه الطلول بلاغه العدم(۱ ۳۰ فاجعل صفاتك لابنة الکر ء۷ 
ومن شعره علی مدهب الشعوییه قوله : 

۰ وحاورت قو ما لیس بيني وبينهم اواصر الا دعوه وظنود ۰ 
لأزد عسان الهلب نزوة اذا افتخر الاقوام ثم لين 
وبكر يرى أن النبوة انزلت2 على مسمع من البطن وهو جنين 
وقالت تميم لا زى ان واحدا کاحنفنا ختی المات یکون(۴) 

وقال مفتخرا باثار الفرس : 0 0 

تراث ابي ساسان کسری ولم تكن مواریث ما ابقت تمیم ولا یک (۳۰۹). 

وحينما انشد أبو نواس يمدح الخصيب والي مصر لم ینس آن فخر 

له سلف ٤‏ الاعحسين كآنه اذا استؤذنوا بوم السلام تق 30 

ومن شعره في ذم العرب والفخر بالفرس قوله : 


(۵ + ۲) دیوان ابي نو اس ص 0 طبعة الحلبي ٠‏ | 
(۳۰۳) العيي عن الحجة والكلام مع ثقل ورخاو؟ وقلة فهم - انظر ۰ 
: لسان العرب ج؟ ١‏ ص ۰ ۰ 

(۳۲۰۱) دیوان آبي واس ص ۷ه طبعة الحلبي .۰ 

(۳۰۸) این عبد ربه : العقد الفرید ج۳ ص 5.8 ۰ الطبعة الثانية تحقیق 
تاحمد امن وحماعته ۰ ۱ 

(۳۰۹) دیوان اب نواس ص ٠.۲‏ طبعة الحلبي . 

. م8١ المصدر السابق ص‎ )".١( 





ب ۱ بت 


در الاليبان شيرها اناس رقیق العيش عندهمو غرب. 


د العيش لا خیم البوادي وهذا العيش لا اللبن الحليب. 
فاین البدو من با کری واين من الميادين الزروب21) 
وقال في ذم العرب والفخر بالفرس : 


ببلدة لم تصل عطل بها طنبا ولا خباء ولا عبس وذيان 

ليست لذهل ولا شيبانها وطنا لكنها لني الاحرار آوطان 

ارض يبني بها کسری دساکره فا بها من بی الرعناء انسان۳۱۲» 
وقال متفاخرا بمعالم الفرس الحضارية على حساب العرب : 


دع الرسم الذي دثرا يماني الربح والطرا 
الم تر ما بنى كسرى ‏ وسابور لمن غيرا 
منازه بين دجلة وال فرات تفيآت شحرا 
بارض باعد الرحم نن فيها الطلح والعسرا 
ولم يجعمل مصايدها برابيعها ولا وصرا("“ 
وقال آبو نواس هجو الرقاشي لاتنسابه الى العرب : 
قلت وما لارقاشي وقد سب اللموالي 
ما الذي نحاك عن اض لك من غم وقال 
قال لي قد کنت موی زمنا شم بدالي(۳» . 
فمن اشعار آبي نواس هده التي كانت تنطوي على ۳5 رن ومدح 
الفرس مما یحملنا علی الاعتقاد بان حملته لم تکن عل البداوة کما بری البعض 
(۳۱۱) آألصدر الساق ص ۱۱ .۰ 
(۳۱۲) دیوان ايي نواس : ص ۱۲۱ - ۱۲۷ ۰ طبعة الحلبي . 


(۳۱) الصدر السابق ص ۵۷۱ . 


ب ۱۰۵ بت 


اذ لو كانت كذلك لا احتاج الى الفخر بحضارة الفرس ففی حضارة العرب 
عند حملته على النداوة 4 وعل همدا فان اا نواس كان اتعصب للمرس 
و یمدحهم مقدار ما سعض العرب و یدمهم و نتعص حضارتهم ويسلبهم كل 
افضائل التي امتازوا ها عل الشموی(*۳۱ ولهذا فان ابا نواس بالاضافة 
الى ما اتهم با لز ندقه فانه دخل فى نطاق الشعوبية العنصرية ٠‏ 
وه الشعراء الذين انشدوا في ذم السرب والتفاخر بالفرس الخريمي ۵ 
وهو ( أبو بعقوب اسحق بن حسان بن فوهي )171 فارسي الاصل ولد في 
لاد الصعد ومنها رحل الى بعداد واختار صحبه الزنادقه المحان ااك مطيع بن 
اناس و حبی لن زياد وحماد الر او به وحماد عجر د۱۷ وقد وح التصاند 
أشعاره فى هذا المجال قوله : 
ومنها : 
ونادیت من مرو وبلخ فوارسا لهم حسب في الا کرمین حسیب 
.فيا حسرنا لا دار قومي قریبة فیکشر منم اصري ویطیب 
رواد ابي ساسان 26 نن بر مت وخاقاد لي لو تعلمین تست 
ملكنا رقاب الناس في الشرق كلهم لنا تابع طوع القياد جنيب 
نسو مکموا جسفا و نمضى علسکمو دمأ شاء ما مخطی: و مضت 





ره ۲۱) دنوان ابي نواس المقدمة تحقيق الغزالي 

(۳۱) الخطیب البفدادي ٠‏ تاريح بغداد ج15 ص ۳۲۲۱ مطبعة السعاده 
القاهرة ۰۰۵۱۹۳۱ 5 

089) انظر المصدر السابق جا ص ٠‏ . واین قتيبة : الشعر 
,والشعراء ج۲ ص ۷۳۲ بروت ۸۱۹۹6 ۰ 

(۳۱۹) الصدر السابق ج۲ ص ۷۲ ۰ 0 


کے ۲ بت 


ومن قصائد الخريمي في ذم العرب قوله : 
هم فاعلموا اصل الذي فيه منبتي EET‏ 
اذا ات لم تحم القديم بحادث من المحد لم بنفعث ‏ ماکان من‌قبل(۲۳۱) . 
ومن أشعار الخريمي هده يتبين لنا بانه كان يفخر بالفرس ويدم العرب. 8 
وهدان ركنان اساسیان في ادخال الشخص في نطاق الغنصر به ٠‏ 
وانشد عد الله نن طاهر نن الحسين قصدة افتخر بها بالفرس و 


فثوى والترب مضجعه 
فاد جیشا نصو بابله 


العرب فقال : 
اقصري عما طمحت له ففراغي عنك مشغول 
سائلي عسن تسألني قد برد الخبر مسؤول 
نا من تصرف نسبته ‏ سلفي الفسر الهالل 
سل بهم تنبيك نجدتهم مشسرفيات معاقيبل 
واي من لا كمال من بسامي مجده ؟ قولوا 
سل بهم والخیل ساهمه حوله جرد ابایل 2200 
ابطن المغلوع كلكله وحواليبه القساویل ‏ 


غال عنه ملكه غول 
ضاق عنه العرض والطول 


ففي هده القصدة ری عدالله يدح ابا 000 ويعرض بالخليفة مع 
الامين ويشيد بالفرس. و شخ ع المرب مما يدخله في عداد 


الشعوبيين ٠‏ 
(۳۲۰) جمل آراد بها العرب لانها کانت تعتز بالابل per‏ الحمل كناية. 
عن العمرب . 
(۳۲۱ ابن قتيبة : الشعر والشعراء e‏ ص 798[ . 


(۳۲۲) این عبد ريه ٠.‏ 2 تحفیق احمد امن 


وحماعته القاهرة ككلم ۰ 


: العقد الفريد ج۲ ص ۱۹۸ 


5 ۷ ب 


وكتب الجيهان ٠٣(‏ وهو ) محمد بن أحمد أحد رؤساء المتكلمين ا 
نف مثالب العرب ونقل عنه أبو حيان التوحيدي انه ( آلف کتابا سب فيه 
-العصرب وتناول جوانب من حياتهم . با لدم والشتم 5 ومن أقواله 2 دم 
:العسرب ) ۰۰ بأكلون اليرابيم والضياب والحردان والحیات وتعاورون 
.ويتهاجون ویتفاحشون وکآهم قد سلخوا من فضائل البشر ولبسوا اهب 
.الخناز بر ۳ ولم دقف الجيهاني عند هدا الدم المقدع بل ذهب فاخر 
بالطبيعة ويعتبر ذلك من علامات تفوق الفرس على العرب فقال ( مما يدل على 
.شر فنا. و تقدمنا وعز نا وعلو مكاننا أن الله افاض علمينا النعم ووسم لدنا 
القسم وبوآنا الجنان ۰۰ ولم یفعل هذا بالعرب بل اشقاهم وعذبهم وضیق 
عليهم وحرمهم وجمعهم في جزبرة حرجه مه صميرة وسقاهم بارنق(۳۳) 
,ضاح و مدا بعلم ان المخصوص بالنعمة والقصود بالکرامه فوق القصود 
پالاهانة ۲۳ فاراء الجياني هذء العادية للعرب والتي افتخر بها بالفرس 
"ند خلیه ف نطاق الشمویه العنصره ۰ 


۲شراف الفرس ومواقفهم الشموبیه : 

تلك مواقف الشعراء والكتاب وقمنا عليها من مؤلفاتهم وأقوالهم 
وأشعارهم اما اشراف الفرس فلم يخلفوا لنا كتبا أو أشعارا بل كانت لهم 
مواقف تناولناها بالبحث فاذا هي مواقف عدائية موجهة لمقاومة الدولة 
العربه وازالتها و کانت مواقفهم تلك تتناسب والظروف الحیطه “e‏ دمن 


(۳۲۳) نسبة الى جيهان وهي احدى مدن و انظر حاشية الامتاع 
والؤانسة ج۱ ص ۷۸ ۰ 

(۳۲۲) این الندیم : الفهرست ص 1۸۷ ۰ 

(۳۲۲۵) التو حيدي : الامتاع والمؤانسة ج١‏ ص ۹ تحقیق احمد امین 
واحمد الزين الطبعة الثانية ۰ 

(۲۲) الصدر السایق ج ص ۷٩۸‏ .۰ 

١١ج الرئق تراب ف الاء ومن العقذى ونحوه تب انظر لسمان المرب‎ (TTY) 
. ص 5 طبعة بيروت‎ 

(۲۲۸) التو حيدي ٠‏ الامتاع والو انسة ۲ج ص ۸۷-۸۱ ۰ 


ب هوأ سم 


هؤلاء الاثراف الدين وقفوا مواقف معادیه للعرب الهرمزان الذي كان 
یقود جیشا فارسیا لمقاومة الجيش العمربي الذي كان بقوده أبو موسى 
الاشعري فا ندحر حیش الهر مان وطلب الامان فأعطاه أبو موسى الامان 
وحمله ) الى عمر فاستحياه وفرض له )10 فأخد المرمزان يعمل سرا مع 
آبي لو لوه لضرب الدوله العربية في شخص الخليفة عمر بن الخطاب (رض) 
وف ذلك بقول البلاذري ( فاتهم بممالاة أبي لؤلؤة عبدالمغيرة بن شعية على 
قتل عمر رضي الّه عنه )7 ۲ ویعلق الاستاد توفیق الفكيکي على مورامرة 
المرمزان 8 ابي لو لوه 7 فيقول ) وان آول اتتقام قام يه الو نمرون 
بنهاو ند "۲۳۱ اغتیال الخليفة العربي الثاني علی ید الجرم آبي لولوة بتحریض 
من الهرمزان القا ند الجوسی؟۳ ۰ و کد الد کتور نسه حجاب عل علاقه 
المرمران بمقتل عمر فیقول ( ۰۰ تلك الحركات التي بدأت بمقتل عمر بن 
الخطاب على ید فیروز آبي لولژّة الجوسي بایماز من الهرمزان )(۳۳) ۰ 
وكذلك نرى زادويه وهو من قادة الفرس ددر ۳ الخوارج مو‌امره 
خطيرة استهدفت حياة الامام علي « كرم الله وجهه » وبعض رجال العرب 
البارزين و شير الممرد الى هده المؤامرة دقو له ) ۰ ۰ فقال عبدالرحمن دن 
ملجم أنا أقتل عليا ٠٠‏ وقال الحجاج بن عبدالله الصريمى وأنا أقتل معاوية 
وقال زادويه مولى بني العنبر بن عمرو بن تميم وأنا أقتل عمرا فاجمع رأيهم 

(۲۲۹) البلاذري ۰ فتوح البلدان ص 775 الطبعة الاولى تعليق رضوان 
محمد رضوان القاهرة ۸۱۹۳۲ ۰ 

(۳۳۲۰) الصسر السابق ص ۲۷۲ ۰ 

(۲۳۱) مو تمر نهاوند. هو الو تمر الذي دعا ای عقده نزدحرد من احل 
١لو‏ قوف في سبیل الز حف العربي وني هذا الو تمر اعلن بزدجرد ( .. ثم ملك عمر 
من بعده فطال ملكه وعرض حتى تناولكم وانتقصكم السواد والاهواز واوطأها 
“ثم لم در ض جمی اهل فارس والمملكة في عفر دارهم و هو آتیکم أن لم تأتو | 
فقد اضرب پیت ملککم ولیس بمنته حتى تخرجوا من في بلادكم من جنوده 
انظر الطبري ج٤‏ ص ۲۳ الطبعة الحسينية ) . 

(۳۳۲) الفكيکي ۰ الشعوبية والقومية العربية ص ۱۵ بروت ۸۱۹۱۱ . 

(79؟) نبيه ححاب ٠‏ مظاهر الشعوبية في الادب العريي ص ۲۲۰ ۰ 


:18 ات 


علی ان یکون قتهم في ليلة واحدة )۲۳۳۵ ويبدو ان لزادويه دور كبير في هذه 
الموامرة حمل الدكتور بديع شريف ان يقول ( ان الثوامرة التى ذهب ضحيتها 
الخليفة الرابع لا تختلف عن المؤامرة التي ذهب ضحيتها الخليفة الثاني فقد 
رأس هده الهرمزان ودبير تلك زادوبه ٠. ٩۳۳۹۲)‏ 
ونتآمر أبو سلمة الخلال ‏ وزير آل محمد واحد رجال الدعوة العباسية 
البارزين » على الدولة العباسية ولما نقم بعد فقد ( ستر امرهم وعزم ان 
بجعلها « آي الخلافة » شورى بين ولد علي والعباس حتى يختاروا منهم من 
آرادوا ۲۳۵ وکانت عملية الخلال همذه ملامرة أراد بها ايقاع الفتنة بين 
العلويين والعباسيين وجيوش العباسيين لا زالت في حرب مع جیوش الا مویین. 
فتتمكن القوات الفارسية من الانقضاض على الجيوش العريية المتنازعة 
وتقضي عليها فيعود الملك للفرس وقد أدرك الامام جعفر الصادق عليه 
السلام ابعاد هذه المؤامرة فاخمدها في مهدها حين احرق کتاب الخلال الذي 
أرسله اليه واقتنع عبدالله بن الحسن بسوء نیه آبي سلمه سلمة وانه ما كان. 
مخلصا للعلوبين7""؟ . وأبو لم في مؤامرته هذه بدخل في عداد 


وكان أبو مسلم الخراساني يعمل من أجل اعادة الملك الى الفرس. 
و طمع ان نکون و الما على خراسان لسداً تنفيد خطته كلما و لاه المنصور 
ع بلاد الا ل ان بكتا ب التعيين أر ضا وقال ( هو ین و 
فالقى القمض عليه وحاکمه و قتله(۳۲۹) ۰ 
سس اا يست 
(6*”) الممرد : الكامل في الادب سم؟ ص 99561 تحقيق زكي مبارك الطبعة. 
الاول ۱۲۵۵ . 0 ۱ ۱ 

(۲۳۲۵) بدیع شریف : الصراع بین العرب والوالي ص ۳۳ ۰ 

۳۳۹ ذه من کتاب التار بح للمؤ لف المحهول ص ۸۵ لسن و تعلیق. 
بطرس غربازنیوبیج موسکو ۱۹۷۱۰ ۰ 

(۲۳۷) انظر السعودي : مروج الذهب ج۲ ص ۲۱۲-۲۱۱ الطبعة البهیه . 

(۳۳۸) الطبري : ج٩‏ ص ۱۱۱ الطبعة الحسینیه ۰ 

(۳۳۹) الصدر السابق ج٩‏ ص ١1١‏ . 


ب11١٠١‎ 


والبرامكة اوقعوا الفتنة بين انهادي والرشید( ۲۳ ۰ ویذروا بذرة 
الخلاف بين الآمين والمأمون في حمل الرشيد على أخذ البيعة للاخوین(۲۳:۱ » 
وكانوا عاملا في تقريب الفضل بن سهل الى مراكز الدولة العليا 32 
كبير في اشعال الفتنة بين الامن والأمون(۳:۲) ۰ 


والى جاب اعمال البرامكة هذه فانهم ( استبدوا على الدولة واحتجوا 
آموال الجبایه ۰ وعسروا مراتب الدوله وخططها بالرؤساء من. ولدهم 
وصنائعهم ۲ فقربوا الشعراء ودفعوهم لاثارة الفتن وزرع الاحقاد في 
الصف العربي فقد عاتب ابان بن عبدالحميد البرامكة مرة ( على تركهم ايصاله 
الى الرشيد ٠٠‏ فقالوا له وما تريد فقال اريد ان احظى منه بمثل ما حظي به 
مروان بن ابي حفصة فقالوا له ان لمروان مذهبا في هجاء آل ابي طالب به 
بحظی وعليه ,سطى فاسلكه حتى تفل )(941) 8 


وقد عنی البرامكة باحیاء الثقافة الابرانية فشجعوا الکتاب على وضع 
الکب التی تتناول هذه الثقافة ونقل الکتب عن اللغة الايرانية واجزلوا 
للمترجمین ااهبات فلما نقل ابان ین عبدالحمید کتاب کليلة ودمنه اعطاه 
بحيى بن خالد البرمكي عثرة آلاف دار واعطاه الفضنل بن حیی خمسه 
آلاف دنار وتعهد جعفر البرمكي .ان کون من روانها(**۲ ۰ وقد زاد بحپی 
آلبرمکي نف اكرام ابان اللاحتي فجمل ( امتحان الشعراء وترقيتهم في الجوائر 





(۰ع۳) الحومرد : يزيد بن مزند الشيباني ص ۱۵۲-۱۵۱ الطبمة الاول 
:دروت 55م . 

(TON)‏ الجهشياري ٠‏ الوزراء والکتاب ص ۲۱۱ تحقیق مصطفی الغا 
وحماعته القاهرة ۱۹۳۸م « 

(۳۲) الصدر السابق . 

(556) أبن خلدون ۰ المقدمة اج ص ١5-١6‏ المطبعة الادییه بروت 
.۱۹۰۰ ۱ 

۲۵٩ الا صنهاني .۲ ص ۷/0 وخزانة الادب ج؟ ص‎ ri 
. ه١؟55 .القاهرة‎ 

(۳۲۵) الاغاني ج.۲ ص ۷۳ ۰ 


111ب 


الیه )"*" ومن الترجمین الذین لاقوا تشجیعا من البرامکة اسحق بن پزید 
الدي ترجم من الفارسیه ای العرییه کتاب سيرة الفرس « اختیار نامه »*آ* 
ومحمد بن الليث بن الخطيب بن ادريار الذي قدمته البرامكة واحسنت 
اليه(4"» وكذلك محمد بن الجهم البرمكي وهشام بن القاسم وموس بن 
عيسى الكردي وزادويه بن شاهويه الاصفهاني ومحمد بن بهرام بن مطيار 
الاصفهاني وبهرام بن حردان شاه وعمر بن الفرقان(*۳) وکانت هذه الترجمة 
تستهدف احیاء الحضارة الابرانية وتژکد المرضية الشموية التي تقول بان 
الحضارة الادرانية هي الحضارة الام » ومن أجل التفاخر على اشرت وف 
سبيل اثارة الوعي والثقة وروح التحدي في الشعب الایرانی ودفعه في العرکه 
ضد العروبة الى ابعادها النهائية ٠‏ ۱ 
وقد احتضنت البرامكة مشاهير الشعوبيين فهذا علان الوراق الذي 
| الف آکثر من کتاب في ذم العرب كان منقطعا الى البرامكة وكذلك سهل بن 
هارون الذي ألف في ذم العرب أكثر من رسالة بلقى حظوة عندهم كما كان 
حميد بن مهران وسعيد بن وهب يلقون رعايتهم واهتمامهم" ۳۳ ۰ ۱ 
ولم بقف البرامكة عند هذا الحد بل ذهبوا الى ناحية أخرى من نواحي 
المعركة بين الشعوبية والعروبة فتعرضوا بالدم لبعض ما يعتز به العرب 
واشادوا بالاعاجم وانتاجهم فقد حضر الفضل بن يحيى البرمكي مجلسبا 
للرشيد وكان الاصمعي حاضرا فيه فسأل الرشيد الاصمعي ( اتروى كلمة 
عدي بن الرقاع : : عرف الدبار توهما فاعتادها ۰۰ قلت نعم قال هات فمضيت ‏ 
حتى اذا صرت الى وصفه الجمل قال الفضل بن يحيى ٠٠‏ ناشدتك الله ان تقطعم 
علينا ما امتعنا من السهر في ليلتنا هذه بصفة جمل اجرب فقال الرشيد اسكت 


(51؟) المصدر السابق ج.؟ ص ۷۲۲ ۰ 
۳۲۷) این الندیم : الفهرست ص 505 . 
(۳۸) الصدر السابق ص ۱۸۱ و 
Goldziher: Muhamadanische Studien, p. 161.‏ 
(۳۲۹) ابن الندیم : الفهرست ص ٠٠٦‏ . 
(۳۵۰) الصدر السابق ص ۱۷۰ و۱۸۰ و۲۳۸ ۰ 


ب ۱۱۲ ب 


فالابل هي التي اخرجتك عن دارك واستلبت تاج ملکك ۰۰ ونهض الرشيد 
فا خذ الخادم بصلح عقب النعل في رجله وکانت عربية فقال الرشيد عفزنني . 
با غلام فقال الفضل قاتل الله الاعاجم اما انها لو كانت سندية لما احتحت ال 
هذه الكلفة » فرد عليه الرشيد هذه نعلي ونعل آبائي كم تعارض فلا تترك 
من جواب ممض )2017© ويعلق الاستاذ ليفي على موقف البرامكة فيقبول 
( وعلى الرفم من انهم لم يكونوا زرادشتيين فان عواطفهم وتقاليدهم كانت 
إبرانية ويتجل- ذلك في موقتهم من مواطنیهم واهتمامهم بالاحتفال بأعياد 
ايران القومية )۲۳*۳۱ » وال جانب مواقف البرامكة هذه فانهم كانوا يعدون 
العدة لضرب السلطة والاستيلاء على الحكم فقد اعد الفضل بن بحيى ابان 
ولایته على خراساد « جيش العباسية » الذي بلغ خمسمائة آلف جندي .من 
الفرس(۳۶۳ » ولا کان جعفر البرمكي ریسا لحرس الرشید ( اختار الف 
جندي ووزعم حرسا لقصور الخلافة في جاب الکرخ )6۳۹ ۰ وییدو ان 
جعفر البرمكي كان يعد مقامرة قوية لقلب نظام الحكم فقد تحدث مرة في .' 
مجلس فيه جاعة كافت تشيد بموقف أبي مسلم الخراساني وكيف قلب دولة 
بني أمية فقال جعفر البرمكي ( ٠٠‏ وماذا صنع أبو مسلم الخراساني ؟! انه 
نقل الملك من اسرّة عربية الى آخری بعد ان ازهق ستمائة آلف تفس سفث 
۱ دسامه صيرا وما الرجل من ينقل الدولة من قوم لل تقوم بي نفك دم )80 . 
وهذه اشارة صريحة من جعفر عن نيته في التآمر واعداد العدة لضرب الدولة 
وقلب نظام الحکم » الا ان الرشيد كان رت تحر كات البرامكة ویتتی 





)0۱( المرتضى : : امالي القسم الثاني ص ۱۱ ۱۳ القاهره ۱۳۷۲ ه 
٩م‏ ° 

(۳۵6) الصدر u‏ ص .۲ 4 ۲ ۰ 

(66؟) جرحي زيدان 5 ۰ تاریح التمدن الاسلامي ج ص ١15‏ تعلیق حسین 
مونس الطمة الثانية القاهرة ۱۹۵۸ . نقلا عن كتاب (زينة المجالس) وهو 
باللغة الفارسية ۰ 


ب ١1#‏ ب 


تشاطهم ,ولاسیما جعفر البرمكي منهم فالقي القبض عليهم واودعهم السجن 
وأخذ. جعفر وقتله نی سنة ۸۷ھ ) , 

وقد لعب ننو سهل والفضل منهم خاصة دورا كبيرا في تهدیم مقومات 
الدوله العباسية فقد عمل على اشعال الفتنة بين الامین والأمون فاوحی للمآمون ‏ 
انه في خطر ان هو بقي في بغداد بالقرب من أخيه الامين وحمله على ان يطلب 2 
من الرشيد اشخاصه معه في رحلته الاخيرة الى خراسان بحجة ان الرشيد 7 
( عليل وغير مأمون ان يحدث عليه حادث فیثب عليك اخوك فيخلعك ٠٠۷)‏ 
وفعلا لما اصطحب الرشيد المأمون معه الى خراسان وصادف ان توفى الرشيد 
في رحلته هذه فأكد الفضل على المأمون ضرورة البقاء في خراسان وصور له 
مواقف الامين المعادية ولوح للمأمون بالنصر وكان يردد دوما ( اصبر قليلا 
وأنا اتضمن لك الخلافة )۲۳۳۷۲ ۰ وقد اجج الفضل نار الحرب بين الامين 
بو الأمون والتي انتمت بقتل الامین » فحبذ الفضل للمآمون البقاء في خراسان 
واتخاذ مرو عاصمة له » وحمله عل آخذ الييمة لعلي بن موسی الرضی بولاية 
العهد"*“ من أجل ايقاع الفتنه بين العلويين والعباسيين زيادة في الاختلاف 
الذي اوقعه بين العباسيين ليسهل عليه ,ضرب الجانب العربي والقضاء على 
السلطة العربية » وقد أدرك القامد العربي نعیم بن خازم موامرة الفضل هده 
قذهب ال الأمون وفصل له ابعاد المؤامرة التي حاكها الفضل بن سهل فقال 
مخاطبا الفضل ( انك تريد ان تزیل املك عن بني العباس الى ولد علي ثم 
'تحتال عليهم فتصير الملك كسرويا ولولا انك اردت ذلك لما عدلت عن ليسة 
علي وولده وهي البیاض الى الخضرة وهي لباس کسری والجوس )۳۲ ۰ 


(۲۵۱) الطبري : ج۲ ۲ ص ۱۱۷ طبعة لیدن . 
۳۵۷ الجهشياري : الوزراء والکتاب ص ۲۲۱ الطبعة الاول تحقیق 
مصطفی السقا وحماعته . 0 
(۳۵۸) الصدر السابق ص ۲۷۸ . 
(۳۵۹) انظر الطبري ج۲ ص۱.۱۲ طبعة لیس . ووابن قتيبة : المارف 
ص۱۱ ۱۷۲۰۱ ٠.‏ 202 ۰ 
- (۳۱۰) الجهشياري : الوزراء والکتاب ص۲۱۳ . 


ب ۱۱6 2ه 


وقد تمکن الفضل بن سهل من تحقیق جاب کبیر من مامرته فاعلنت 
هداد تمردها عل الخلیفه الأمون وعزلته و نصست عمه اپراهیم بن الهندي 
خليفة مکانه ولقه البارگ(۳) وقد عزل الآمون عن العراق تماما فقد كان 
الفضل يخفي جمیع الاخبار والرسائل التي ترد عن الحالة في بغداد عن ٠‏ 
المأمون من أجل ان يستفحل الامر ویحجز الآمون في خراسان ويقضي عليه 
وسد اللك للفرس ۰ 

لم يقف الفضل عند هذا الحد بل عمد الى احياء المراسيم الايرانية 
المحوسية فكان ( يجلس على كر سي مجنح وبحمل فيه اذا أراد الدخول على 
المأمون فلا يزال يبحمل حتى تقع عين المأمون عليه )250 ٠‏ 

وقد عمل الطاهريون وعلى رأسهم طاهر بن الحسين على تحقيق حلم 
الفرس 2 اعادة السلطان الفارسي فقد اسهم طاهر 4 قيام الامارة الطاهر به 
في خراسان مساهمة کبيرة وکان سندا قویا للفضل بن سهل قاد جيش المأمون 
وحقق نصرا على جيش الامين وكان قاسيا مع الامين وجنده فمثل بالامين وقطع 
رأسه وانفذه ای الأمون(۳۳) + 0 

وقد احتضن طاهر پن الحسین الکتاب العادین للعروية فحینما وضع 
علان الوراق کتابا ( ي مثالب بني هاشم ثم ف A r‏ 
ونسب اليهم كل كذب وبهتان وصله عليه طاهر ؛ بن الحسين بثلاثين أ 
عي )317 ٠‏ ۰ 5 
وحينما عين المأمون طاهرا واليا على خراسان أخذ يعمل على استغلاله 
انظروف التي خلفها آبو مسلم الخراساني والراو ندية والبرامكة والفضل بن 
سهل من أجل اقامة الامارة الطاهرية فبدأ يضرب على وتر اخاذ في اعادة 
الدولة الابرانية فاثار آمالا كبيرة والتف حوله أهل خراسان وحينما شعر 





(۳۲۱) الحهشياري ۰ الوزراء والکتاب ص۲۱۲ ۰ 
(۳7۲)الصدر السایق ص۳۱۱ .۰ 

(959؟) المصدر السابق ص۲۰۲ ۰ 

(۳۲۹۱۶) احمد امین ۰ ضحی الاسلام ج ص۱1 . 


ب ۱۱۵ بت 


۱ ۰ (red الناء‎ 


ومن جهود أبي مسلم والفضل بن سهل وطاهر ؛ بن الحسین قامت الامارة 
الاهر به ف خراسان واتخدت مرو مركزا لما فتحقق أول أمل من آمال 
"الشعو ببه و کان قیام هده الامارة بداة لحرکات انفصالیه متلاحقه عن الدولة 
العربية سببت ضعنها وعجلت في انهيارها » ومن خلال الامارة الطاهرية عبرت 
الشعويبة عن كثير من آمالها واحيت الثقافة الابرانية وساعدت في تنشيط 
حركة ادبية واسعة باللغة الابرانة۳۱) , 


وتظاهر الافشین حيدر بن كاووس وهو من اسرة امراء اشروسنة 
(بالاسلام واعلن ولاءه للدولة العباسية فارتفع في الناصب العسکرية حتی 
أصبح قاند قوات العتصم(۲۳۷ الا ان الاخبار أخذت تشير الى تآمره على 
االدولة » فكان يجمع المال والسلاح وبعد الجيوش للانفصال والاستقلال 
وضرب السلطة العربية » وكان مع اسلامه قد وجد في بيته ( تمثال انسان من 
٠خشب‏ عليه حلية وجوهر ٠۰‏ وی كتبه كتاب من كتب المجوس )(28) ٠‏ وقد 
وقف العتصم على رسالة كان فد بعثها آخو الافشین الى اخي المازيار أحد 
المتمردين على الدولة العباسنية » والرسالة تحمل خطة واسعة لقلب نظام الحكم 
العربي ومما جاء فيها ( انه لم يكن ينصر هذا الدين الاييض غيري وغيرك 
بوغير بابك ؛ فاما بابك بحمقه قتل نفسه ولقد جهدت ان اصرف عنه الموت 
فأبى حمقه الا ان ولاه في ما وقع فيه ٠‏ فان خالفت لم يكن للقوم ما يرمونك 
به غيري ومعي الفرسان وأهل النجدة والبأس فان وجهت اليك لم ببق أحد 
بحاربنا الا العرب والمغاربة والاتراك » والعربي بمنزلة الكلب اطرح له كسرة 
ثم اضرب رأسه بالدبوس ۰۰ فانما هي ساعة حتى تنفد سهامهم ثم تجول 





(۳۹۲) بارتولد : تاریخ الحضارة الاسلامية ص1۷ . 
(۳۷) الدوري : الجذور التاربخية للشعوبیة ص۵1 . 
(۳۸) الطبري : ج ١١‏ ص ؛ الطبعة الحسينية . 


بت ۱۱۲ بت 


العجم ۷ ان نظرة الى هذه الرسالة نرينا انها كانت تعير عن رأي الافشين 
وليست عن رأي آخیه فهي تتحدث عن ورات وخطط عسکریه وعن نايك 
فيه » ورسالة تحمل آراء عنصرية معادية للعرب وتبيت لهم مؤامرة تستهدف 
العامة والشعوبية العنصرية . 
۵ كان عدد الاشراف من الموالي والشعراء والكتاب منهم محدودا استطعنا 
القادة في الحركة الشعوية » وقد أدرك هؤلاء القادة ان معظم الوالی مادة 
خصبة لتحقيق أهداف الحركة الشعوبية » فعملوا على الاتصال بهم ودفعهم 
للاشتراك في الحركات التي قامت لتقويض أركان الدولة العربية » ولما كان 
عدد هؤلاء الموالى كبيرا : فمن الصعوبة ان نقف على أسمائهم وعلى ذلك فاننا 
سنعر ص نشاط هو لا ء الوالي من . خلال الحر کات التي اشتركوا فيها والتي 
قامت في وجه الدولة العربية واستهدفت القضاء علیها ۰ 

فلقد اسهم قسم من الموالي في الفتئة التي ذهب ضحيتها الخليفة عثمان 
ابن عفان (رض) وقد لمس الامام على ( كرم الله وجهه ) دورهم فعبر عن ألمه 
منهم بقوله ( با اخوتاه اني لست اجهل ما تعلمون ولكن کیف اصنع بقوم 
سلكوننا ولا نملکهم ها هم هثزلاء ثابت معهم عبدانکم وثابت اليهم اعرابهم 
وهم. خلالكم بسومو نكم ما شاءوا 0 وكلمة 2 عبدانکم € نسسرعي 
الاتنباه ويبدو ان الامام علي « علیه السلام » أراد بها المسلمين من غير العرب 
ولا مسما اذا نذكرنا دور عبدالله سن سبأ في هذه الفتنة وجولاته في العراق 
والشام ومص من أجل تحر بض الناس عل الشار که فها وقتل الخليفة 





(59*) المصدر السابق ج.٠‏ ص۳۱۷ الطبعة الحسینيه . 


مت ۷ بت 


الثالك » هدا الى جانب ما بقرره الدكتور الجومرد من انه ( كان للموالي 
اليد الطولى في اثارة المتنه على عثمان بن عفان وقتله )۲۳۲۱ ۰ ظ 

وحمنما اعلن الخوارج عصيانهم على الامام علي « رضي الله عنه » وقرروا 
قتله وجدوا من زادويه الفارسي استعدادا للمشاركة في هذه الموامرة » كما 
اشترك الوالي مع الخوارج في تمردهم على الدولة العريية ایام الامو ین 
والعیاسیین(۳۷۲) ۰ 

وحمنما ن اخا بن اي ية اقتيحرکه ضد الحكم او 
الاشتر الذي اعده المختار لقاتلة الاموين عشرون الف کان على * من 
آناء العرس یالکو فه(۳۷۵) 3 ومما سس ر عي الا تتماه ان هو لاء الموالي كانوا 
بحقدون على العرب و فد عبروا عن سخطهم على 5 قاندهم كيسان لان 
الخار بزعمهم قد اقبل مرو ۷ 
وانا منک )6۳ وبعد ان a‏ ر لمم ب ( الاتتقام و 
ي 
الى صفوفه وكان عددهم ( مائة ألف مقاتل ممن بأخد العطاء ومعهم مثلهم من 
موالیهم اا و کان سب انضمام الوالي البعض والكراهة للعرب ومن 
أحل المشاركة ف حرب لاز اله سلطانهم "۲۷ ۰ 

۵ (۳۷۱)الجومرد ۰ الاصمعي ص ۲۵ ۰ 

(۳۷۲) انظرا البرد > الكامل في الادب ج؟ ص ٩۳۱‏ و ٩۲۳‏ تحقیق 
احمد ممحد شاکر الطبعة الاولی القاهرة ۱۹۲۷م . والصنراع بين العرب 
والوالي ص۳۲ و ۲۳ ۰ ۱ 

(۳۷۳) الدینوری ۰ الاخبار الطوال ص۲۹۳ . 

(۳۷6) الصدر السابق ص۲۹۲ . 

(۳۷۵) الطبری ج) ص4۰4 مطبعة الاستقامة القاهرة 2۱۹۲٩‏ ۰ 

(1/؟) المصدر السابق ج ص۰۹ مطبة الاستقامة . 


)۷۷( الصدر السابق جه ص۱۵۱ مطبعة الاستقامة . 
(۳۷۸) المصدر السابق جه ص١٠٠٠ ٠٠١١‏ . مطبعة الاستقامة . 


ب ۱۱۸ بت 


ولا قامت الدعوة العباسیه وجدت ف عامه الوالی مادة لحرکتها و نشاطها 


مناطق تجمع الوالي » وقد وجد الدعاة العباسیون في الوالي استعدادا 
لشول الدعوة والحماس للمشاركة في ازالة الحكم الاموي 4 كما وجد 
خداش وهو آحد الدعاة الشهورین قبولا لارائه الناهضة للاسلام لاسیما في 
منطقه خراسان مما حمل فائد الدعوة العباسیه محمد بن علي بن عبداله بن 
العباس ان يكتب الى الدعاة في خراسان مهددا اباهم بخطر الاراء التي 
روجها خداش 1" والتي وجدت آأرضا خصبة لدى عموم الموالي فأخذوا بها 
وعملوا على ترويجها'*“ وكانت تلك الاراء تنتشر بسرعة حتى امست تيارا 
قویا دفم نصر بن سيار والي الامويين على خراسان ان يكتب الى الخليفه 
الاموي مروان الثاني معبرا عن خطر هذه الاراء بقوله : 
قوم بدينون دينا ما سمعت به عن الرسول ولم تنزل به الکتب 
فمن يكن سائلا عن أصل دينهمو فان دينهمو ان تقتل الصری( »۳0۱‏ 

ومما جاء في رسالة محمد بن على قائد الدعوة العياسية من تهديد 
وتحذیر من آراء خداش وما جاء فی شعر نصر بن سیار وهما طرفان متناقضان 
بدلان دلالة واضحه على ان موقف خداش والوالی من الدعوة العباسیه لم یکن 
من أجل نقل السلطة من الاموبين الى العباسيين بقدر ما كان موجها لهدم 
الكيان العربي وتشويه مبادىء الدين الاسلامي ٠‏ 

ولما قامت الدولة العباسية قام كثير من الخلاف بين الخلفاء واشراف 
اثرس وکانت تلك الخلافات تشد فريقا من الموالى الى الاشراف فعلى اثر 
مقتل ابي مسلم الخراساني اعلنت الراوندية تمردها على أبي جعفر المنصور 





(۳۷۹) الطبری جه ص/557 . مطبعة الاستقامة . 
(۲۸۰) نة من كتاب التار بخ للمو لف الحهول ص1۰ ۰ 
(۲۸۷) الدینوری ۰ الاخبار الطوال ص۳۱۱ - ۲۷۸۲ ۰ 


ب ۱۱۹ س 


وغلت فیه من آجل الطعن بمکانته(۲۳۷ ؛ وقد انضمت اعداد کبيرة من الوالی 
ی صنوف الراوندية سواء فی الصراق آو ی خراسان » وکانت حرکة 
القنم(۳۸) وحرکة سنباذ*۳) استمرارا لتمرد الراوندية وتعبیرا عملیا عن 
السخط والكراهية للعرب ومساهمة فصالة من الوالي في الحركات التي 
استهدفت القضاء على السلطان العربي » وان مواقف هؤلاء الموالي خم ۱ 
2 نطاق الشعویه العنصربه ۰ 


من هدا العرض بمکن ان تقول ان الشعوسة العنصرية هي المظهر 
الثاني للحركة الشعوبية » وعنى هذا المظهر اطلق المؤرخون الحكم بالشعوبية 
وذلك على اراء ومواقف وأشخاص ( دفعت العرب عن كل فضيلة والحقت 
بهم كل رذيلة وفضلت الشعوب الاخرى عليهه )220 وادعت ( ان الامم 
كلها من الاعاجم في كل شق من الارض ملوك تجمعها ومدائن نضمها واحكام 
تدين بها وفلسفة تنتجها ٠٠‏ ولم يكن للعرب ملك يجمع سوادها ولا كان 
لهم قط ننيجة من صناعة ولا اثر من فلسفة )22870 وتظاهرت الشعوبية بالاسلام " 
. ورفعت شعار الساواة تعطبه وتسترا ۰ ولهدا فالشعوبية العنصرية حركة 
تقوم على أساس عنصري بدفعها الحسد وانحقد وق هذا المعنى عرف 
ماكدونالد الشعوبية ( بانها الطائمة التي تعضل الاجناس الاخری عل 
العرب )۲۳۳۳ ۰ 


(۲۸۲) انظر الفخری ؤو ی لاداب السلطانبة ص۳۷ ۱ مطبعة محمد 
صبیح القاهر ه لا تاريخ ۳ الاثر الکامل ص۱۸۷ مطعة التحربر 
القاهرة ۳ هه 

(۳۸۳) انظر النوبختي : فرق الشعبية ص1۸ . 

(85؟) انظر ابن الاثير : الكامل ج ه ص ١7‏ والفخري فى الآداب 

(۲۸۵) محمد کرد علي ۰ رسائل الملغاء ص۲6 ۰ 

(A)‏ أبن عسد ربة ٠‏ العفد الفر ند ج ص۵5 1۰ تحفیق احمد امن 
وجماعته . 

Encyclopaedia of Islam, Vol. 4, p. 395. (AY) 





۲۰ ہہ 


ولقد افترضت الشعوییه فرضیات موهومه لتبرر هجومها على العرب 
والحط من مكاتتهم فزعمت ( ان المرس من ولد اسحق بن ابراهيم عليه 
السلام والعرب من ولد اسماعیل بن ابراهیم واسحق بن سارة الحرة 
واسماعيل بن هاجر الامة فهم افضل من العرب لانهم الاحرار واما العسرب 
فبنوا اللخناء )۲۳۸ ۰ 

وقد جسمت الشعوبية العنصرية أخطاء العرب وذهبت الى اعتبار الخطأ 
الواحد الذي وقع بصورة فردية خطأ عاما يشمل العرب كلهم فكانت تستعل 
ما ( صدر عن كل قبيلة من بيت تعير به أو عمل تژاخذ علیه آو جریمه ارتکیها 
أحد أفرادها فقيدتها واذاعتها للتشهیر بالعرب جمیعا )۲۳۸۹ ۰ 

وقد رفعت الشعوية العنصرية شعار الساواة متظاهرة بالاسلام لاسیما 
في الفترات التی تشتد فیها القاومة العريية مما حمل بعض الکتاب ان یعرفوا 
الشمويية ( بانهم آهل التسوية )۳۷۱ وان الشمويية ( فرقة لا تفضل العرب 
على العجم اا ۴ 

ولم تكن الشعوبية العنصرية حرکه منظمه لانها لم تكن عقيدة محدودة 
الاراء والمبادىء انما هي نزعة عدائية لذلك عرفها الفيروزابادي بقوله 
( والشعوبي محتقر امر العرب وهم الشعو بيه )۲۳۳۲ ولذلك لا نستطيع حصر 
معتنقى الشعوبية فهم من آقوام عدة ودبانات مختلفه ومستويات اجتماعية 
متباينة )257 الا ان شروط الشعوبية العنصرية الكراهية للعرب والطعن 
بحضارتهم والعمل على هدم سلطانهم والاشادة شعب آخر على حساب 
العرب ٠‏ 





(84؟) رسائل البلفاء ص۲۱۵ ۰ 

(۲۸۹) احمد امین ۰ ضحى الاسلام ج١‏ ص4٩۵‏ 

(۳۹۰) این عبد ربه : العقد الفرید ج۲ ص۳.) تحقیق احمد امین 
القاهر ه ۲ عم ۰ 

۰ ۸۱۹۵۵ این منظور : لسان العرب ج۱ ص.۰٥ بیروت‎ )۳٩۹۱( 

(۳۹۲) الفی‌وزابادی : القاموس الحیعط ج١‏ ص۸۸ الطبعة الشالثة 
۴ھ ۹0م .۰ 

(۲۹۲) احمد امن ۰ ضی الاسلام ج۱ ص۵4 - ۷" ۰ 


م ۱۲۱ س 


ومما ذکرنا یمکن ان نعرف الشعويية العنصرية بانها مجموع الاشخاص 
والمواقف والاراء المعادية للعرب التي ذهبت في ذمهم كل مذهب وعملت على 
تشوبه حضارتهم وهدم كيانهم وفضلت غيرهم من الشعوب عليهم متظاهرة 
بالاسلام حینا وبالولاء القبلي والحزيي احیانا ورفعت شعار الساواة ۳۳ 
۱ وتغطية من آجل تمربر موامراتها وتحقیق آهدافها ۰ 


ب ۱۳۲ ب 


افص لالتالت 
امال وی ا اف گرا سم 


اولا : اسالیب الحركة الشعوبية : 
الشموبية مجموعة مواقف متحدية یدفعها الوعي حینا فتکون حرکة 

منقلمه » و ندفعها الحقد والحسد حینا آخر فتکون نزعه عدائیه غیر منظمه » 
ومن متابعة نشاط الشعويية بمظهریها الديني والعنصري بسکننا ان نقرر ان 
الشعوبية الدينية كانت حركة منظمة فقد تظاهرت بالاسلام وعملت على هدمه 
من الداخل وتوزعت الى فرق وحركات كثيرة امكانا في التستر والاختفاء » 
وكانت تنظيماتها مركزة تجلت في التعليمات التى كانت تصدرها لدعاتها 
فقررت ان من شروط الداعي لدعوتها ( ان يكون عارفا بالوجوه التي تدعى 
لها الااصناف فلیست دعوة الاصناف من وجه واحد بل کل صنف من الناس 
وجه بدعی منه )۲۱7 » ولاشك ان مثل هذه التعلیمات لا بمکن ان تصدر الا 
من جهه منظمه لها خبرتها وتجاربها في مجال التنظیم والدعاية » وان هناك 
عملیه اعداد خاصه للدعاة من آجل ان تکون لهم القدرة لعرفة الناس وكيفية 
التأثير عليهم بعد الوقوف على تکوینهم الشكري والدینی والخلقى وقي ذلك 
بنقل البغدادي على لسان احدهم ( فمن كان مائلا للعبادات حمل على الزهد 
والعبادة ثم سآله عن معاني العبادات وعلل الفرائض وشككه فيها » ومن رآه 
ذا مجون وخلاعة قال له العبادة بله وحماقة وانما الفطنة فى نیل اللذات ۰۰ 
ومن رآه شاكا ف دينه أو في المعاد والثواب والعقاب صرح له بنفی ذلك 
وحمله على استباحة المحرمات )220 ٠‏ 


. ۱۸۱ - البغدادى : الفرق بين الفرق ص۱۸۰‎ )١( 


۱۳۲۵ ¬ 


ولقد وجدت الفرق الفالية في النظاهر بالاسلام ستارا لتشاطها فوضعت 
آراء‌ها ومبادتها عی آسس من الدین وفسروا آیات من القرآن تفسررا 
نتناسب وآهدافهم ومعتقداتهم فکان الحلول والتناسخ تآولا لقوله تعالى 
« وتفخنا فيه من روحنا » فقالوا ان عيسى روح القدس وان روح القدس 
هو الله وعلى هذا الاساس اعلن عبدالله بن سباً ( ان علیا اله الخلق )20 , 
وقال ( العجب ممن يصدق ان عيسى يرجع ويكذب ان محمدا يرجع )20 ٠‏ 


وفكرة البداء كانت تاولا لقوله تعالى « ادم شاء وشت وعنده 
ام الكتاب © » 


25 وجدت الفرق العالیه ق الالتفاف حول آل البیت ستارا کثیفا 
لحرکتها فنجد از معظم الفرق العالیه قد انخدت احد افراد آل الست وحعلته 
محورا لنشاطها وغلوها و فد کشف العلاه آسیاب التفافهم حول آل الست 
فقا لوا ) انا ان اظهر نا رانا الذي نعتقد..ر مسا بالكفر والز ندقه وقد و حد نا 
آقواما بنتحلون حب علي وظهرونه ثم یقعون بمن شاءوا ویعتقدون ما شاءوا 
و هولون ما شاعوا فنسیو | بذلك الى الترفض فلم ۴ لمدهبنا أمرا الطف من 
اتنحال هذا الرجل ثم نقول ما شئنا ونقع بما شئنا فلان بقال لنا رافضة احب 
اليا من أن ,يقال زنادقة كفار وما على عندنا أحسن حالا من غيره ممن نقع 
بهم )۲*۱ » ولقد حقق هذا الو لاء الکاذب نحاحا لحر که العلو » فقد انخدع 
به عدد من المسلمين فحينما اعلن عبدالله بن سب غلوه في الامام علی والا مه 
من عده و ادعی ان الائمه الهه لان الجز ء الا لمي بحل ا فرر الامام 
علي (رض) حرقه فتنادى الناس ( با أمير المومنين اتقتل رجلا يدعو الى حبكم 
أهل . النيت والى ولانتك والبراءة من اعداءك 5 وهؤلاء الدین تنادوا کانوا 





(9) الاسفرابيني : التبصير في الدين ص ۲۷ . 

(€) أبن الاثر : الكامل ج ص 5ه مطبعة التحرير القاهره ”.اه . 
) الدارمي : كتاب الرد على الجهمية ص ۹۸-, 

(1) انظر البغدادي : الفرق بين الفرق ص ١8‏ . 

(۷) النوبختي : فرق الشيعة ص 59 . طبعة النجف 1595م . 


بت ۱۲۲ بت 


فريقين فریق منخدع بولاء ابن سباً الزیف » وفریق آخر کان على اتفاق ٠‏ 
مسبق e‏ لینقا اين سب من يسا 
غالية آخری(۸) 6 وحدت ف الو لاء الصطنع لال الست حمايه لها فاعلنت عن 
رأيها في هذه العبارة ( فنحن نطمع في ابطال دينهم الا اننا لا يمكننا محاربتهم 
لكثرتهم فليس الطريق الى انشاء دعوه فق الدین و الا تتماء الى فرقه منهم ۰۰ 
فتناصروا واتنسبوا الى اسماعيل بن جعفر الصادق )۲*۳ ۰ 

ومما ندل على تنظيمات الباطنية تعليماتها التى كانت تصدرها لدعاتها 
ومنها قولهم ( فمن رآه الداعي ماثلا الى أبي بكر وعمر مدحهما عنده وقال : 
لهما حظ ف تأويل الشريعة ٠٠‏ فاذا سأله الموالى لابى بكر وعمر عن التأويل 
المذكور لابي بكر وعمر أخذ عليه العهود والموائيق فی كتمان ما اظهره له » 
9 م كاله ری ی لقاو اك او اماه امه اوري ای يم 
منه التأودل الاول ربطه ي الباقي وکتمه عنه ۲٩)‏ ۰ 

وود وحدت الز ندقه ف التظاهر بالاسلام و فا نه لها » فتظاهرت الا نو یه 
باداء بعض الفرائض الدينية لا سيما تلك التي لها شبه بين بعض طقوسهم 
و الشعاتر الا سلامبه کالصلاه والصوم لسستر ماو بتهم لما ال اصحاب 
الديانات الثنويه الاخری وجدوا ف الانوبه ستارا لارائهم فانخرطوا في 
صفوفهم لىحققو ا من خلال ذلك آغراضهم امعاد به للاسلام!۱۱) ۰ 

وقد تظاهر عدد من مشاهیر الزنادقه باداء الشسعائر الا سلامیه ومن 
هؤلاء عبدالكريم بن أبي العوجاء على شهرته بالزندقه ذهب ای الدیار القدسة 
لاداء فر بضه الحج فر اه الامام الصادق « عليه السلام ) فساله مستغربا ( ما 





(۸) انظر البقدادي ۰ الفرق بين الفرق ص ۱۷۱-۱۷۰ . 

)٩(‏ این الجوزي : النتظم في تاريخ الملوك القسم الثاني من الجزء الخامس 
ف ا ۱ 

55 البغدادي : الفرق بين الفرق ص ۱۸۱ ۱ 
التاريخية للشعوبية ص ۳۱ ۰ 1 


بت ۱۲۷ ل 


جاء بك الى هذا الوضم فیجیب ابن أبي العوجاء ‏ عادة الجسد وسنة 
البلد - )۲۳۲ » وکان صالح ین عبدالقدوس يمشل الرنادفه في مناقشاتها 
( يصلى صلاة نامة الرکوع والسجود فقيل له : ما هذا ومدهبك معروف 
قال : سنة البلد وعادة الحسد وسلامة الاهل والولد )۲۳۲ ۰ 


< وقد وجد الزنادقة في التظاهر بالجون وسيلة لستر معتقداتهم و آرائهم 
واسلوبا ناجحا للهجوم عل الاسلام فقد اشتهر عدد من مشاهیر الزنادقة 
بالجون فکان ( حماد عجرد وحماد الراوبه وحماد الزبرقاد ویونس بن فروة 
وعلي بن خليل ويزيد بن الفيض وعبادة وجمیل بن محفوظ وقاسم بن 
زنقطة ومطيع ووالبة بن الحباب وابان بن عبدالحميد وعمارة بن حمزة 
تواصلون وکا هم نفس واحدة 2١10)‏ وكانت هذه المواصلة على الشسراب 
والعلمان وآنواع الحون الاخری في سبيل ابعاد نهمه الز ندقة عنهم والحکم 
علیهم بالحون دونها » وقد آدی هدا الاسلوب ای تحقبق مهمته حتی ان . 
حماد عجرد قد استطاع ان يغطي به زندقته علی المقربين منه كأبي نواس210 , 
ويتصل مطيع بن اياس بجعفر ابن المنصور فیقف النصور على زندقه مطیع ۱ 
ویقرر معاقبته فیتقدم محمد الهدي بدافع عن مطيع قائلا ( اما اإزندقة فليس 
من اهلها ولكنه خبيث الدين فاسق مستحل للمحارم )2170 وهكذا استطاع 
مطیع آن بخفي بتظاهره بالفسق والجون » وان یخدع المهدي بذلك ويخفى 
عليه زندقته على الرغم من شهرة الهدي بمقاومة الزنادقة » ومما يدل على ان 
الجون كان وسيلة للتستر ان مطيع بن اياس هذا لا حضرته الوفاة ( اجتمع 
حوله اهله يقولون له قل با مطيع لا اله الا الله فلا يقول حتى اذا صارت نفسه 





(۱۲) الكليني ۰ اصول الكافي ج؟ القسسم الاول ض 5١-١5‏ . 
۱۳ الرتضی : امالي الرتفی ج۱ ص ٠٤٤‏ . 
(۱60) الجاحظ : الحیوان ج؟ ص 1۷ تحفیق عبدالسلام هارون القاهرة 
۰ م ف 0 
(۱۵) انظر الاغاني ج۱۳ ص ۷۱ ۰ 
(۱7) الصدر السابق ۱۳ ص ٩۱‏ ۰ 


ب ۲۸ سه 


بهم پئ به ه گه‌رحی هو وولاتانه‌ی کورد ه‌شتك نوو له دانیشتووانی 
جه‌ندی جیاوازی له داسای حو کمیان‌دا ههوو » به لا م ل‌راستیدا هه‌مووبان 
که‌وتبوو نهزر چنگی ثه‌مپربالیزمی روزاوا » که نود ش بههؤى تؤكهرهكانى 
له شاو مه‌ليك‌و ده‌ره‌بهگ‌و اغاو چینی بورژووازی‌ی کز نهبه‌رستو 
:سيأ سى نه نيشتمان فروشه‌کان » انووری‌ی لهم وولاتانه‌ی تالان‌ده ردو 
میلله‌تی ده‌خسته ژر باری رووتىو برسيهتىو ديليهتىنهوه ٠‏ 

يهم جووره له‌سه‌ره‌تای سهده‌ی بیسته مدا نه‌نه‌وه‌ی كورد دوحارى دوو 

ده‌ردی مییژوویی بوو بوو » ه که‌میان وه‌کو زقربه‌ی نه‌ته‌وه‌کانی روژهه‌لات 
لهزتر باری کومه‌لی جینابه‌تی ده‌تلاه‌وه » دووه‌میان له هه‌موو مافتکی 
نه‌ته‌وایه‌تی و مروفاه‌ی بی‌ه‌ش‌کرا بوو » همه‌وو ه هزی میتی 
له هه‌موو بارتکی زاندا ٠‏ 

شاعيرانى کورد تا رادميتك وه‌زعی کوردو امانحی نهتهوهكهبان له 
شیعرا ده‌ربر‌بوو ؛ به‌مه کارتکی گه‌وره‌بان‌کرد بووه سر مشتومال‌کردنی 
بيروبارهرى کورداه‌تیو رتگای تازادی‌و سر به‌ستیو ژزنی به‌ختباری نان 
به گەل پیشان دایوو ۰ شاعبرانی کوردی لهم سهر ده‌مه‌مان نو نن‌ری جینی 
دهر هه گ و نوزرژووازی نه‌وون » هه‌روه‌ها نو ننه‌ری راسته‌فینه‌ی جو ارو 
كر تكارى کوردش نهبوون » چونکه هه‌ست به ازارو حه‌وسان‌دنه‌وهو 
مهترسى الهم جينه لهدووا رؤزيان » له دترهكانى شيعرىبازدا بهدى 
ناکری ه هوه‌ی گومانیشی تیدا ينه ثهووبه كه کزششی هم شاعيرا نه 
بو مه‌به‌ستك بووه ». که نه‌نه‌وه خوی له فه‌واره‌یکی ازاد سینی ۰ وه ثه‌مه 
ههنكاوتك بوو لهم دوو حيندى ده‌پرد بو بتشه‌وه » بدلام لدبابدت حينى 
بۆرژووازیی نیشتمانی کورد که لهم ماوهيهدا له دروستّبوونا بووه 
ده‌بوست بازاری نیشتمانه که‌ی خۆی بۆ خؤوىبى ٠‏ 

تیوانی هه‌ردوو جه‌نگ ماوه‌ی داهاتنی « شیعری تازه»‌ی کوردی ؛ 
واته قۆناغى رۆمانتیكکی دوو » لهم سهرددمهدا نهم رتره‌وه له 
روخسارو ناو مرو دا خضوی‌ گرتو به تاقفی کردنه‌وهینکی سهر که‌و توو 


۱۲۹ مس 


تیبه‌ری(۳» راسته هم بزووتنه‌وه‌به له‌تاو جه رگه‌ی شیعری کلاسیکیی 
تەقلىدى هائه دهره‌وه » به‌لا م ههر له‌ناو حهر گه‌ی هو شیعره‌ش‌دا «شيعرى 
کلاسیکی تازه» سه‌ری ده‌رهتنا » مه‌به‌س لهم شيعره « به روخسار 
کلاسیکیو ناوه‌روك نازه» شیعری سیاسی - کومهلابه‌تیه ه شیصری 
سیاسی کوردی تاقی کردنه‌وه‌یشکی تازه‌ی تهم رترهوه نوو که له گهل 
بیرو باوه‌ری هو قو ناغه‌د! ده گو نحا ۰ 

لهم جوره شیعره له رووی ماناو مه‌به‌سه‌وه بوه‌ندیی به شيعره 
نیشتمانی به کانی حاجى قادرى كوّريىبهوه ههيه » بدلام وونهيى تازه 
کرد نه‌وه‌ی شیعره‌کانی حاجی‌بی » جونکه شیعره نیشتمانی‌و سیاسی‌به کانی 
حاجی له‌رووی روخساره‌وه نزدکن له هده‌بی خه‌تك‌و فولکلور (** ۰ واته 
به دوه شكىتر دهتووانين بليين : بيروباوهره سیاسیهه‌کانی حاجی 
که له‌نوه‌ی دووه‌می سهده‌ی تۆزدەمدا له قالبی شر کي فۆلكلۆرىدا 
ده‌ری بر بوود » هه‌ندی له شاءبرانی کورد له ننوه‌ی هکه‌سی سهده‌ی 
بیسته‌م‌دا هو بیرو باوه‌رانه‌بان خستوته قالبی روخساری شیصری 


كلا سیکی هو ه ۰ 


مه‌بهس لدومدى كه لهم حوّره شعره له روودی روخسارهوه كلاسيكى 
دوو »¢ هو هه که عه‌رووزی عهره‌بی - فارسی کاری تی کردیو و » ههر وه‌ها 
بهکتتی‌ی قافیه‌شی پاراست‌بوو » بهلام له.رووی ووشسسهو تهعبیر هوه 
وورده‌کاری‌و داهتنان‌و تازه‌کردنه‌وه‌ی تدا دوو ٠‏ 


عرق ساسی که به اوی « شیعری کلاسیکی تازه»ش اوماد 
بردووه وه‌نه‌بی له رووی روخسارهوه تهنيا قالبى كلاسيكى كوؤنى 
وه رگرتبی» به‌لکو هه‌ندی جار شاعیری کورد کیشی سیلابی خومالیو 
قافه‌ی ره‌نگاو ره‌نگیشی به کار هیتناوه بر دهربر نی بيروباوهرى سیاسی » 
وانه هو قالبه‌ی که ل شیعری روما نتیکی ه‌کارهتشسراوهو دەشى 
روماتتیکی‌ی يتشكهوتووى بی‌ووتری ٠‏ 


ست ۱۲۳۲۵ مت 


رووداوه‌کانسی باش جه‌نگی به‌کهم 
جه‌نگ وه‌کو کاره‌ساتتکی گشتی نه‌وه‌کو ته‌نیا دسهر کومه‌لی 


کورد به‌لکو بوسهر هه‌موو اده‌ميزادنك هه‌ستی شاعیری 
کوردی را کیشاوهو خۆى بێتوەخەرىك كردووه ه مهلا حهمدوونى () . 
شاعیری کورد وه‌سفیکی موجهره‌دی جه‌نگی كتتتى يدكدم ( 18-1414 19) 
ده کا وه کو کاره‌ساتتکی گشتی 6 بهبی ەوەی باس له مافی نه‌ته‌واه‌نیو ۰ 
وهزعی کورمه‌لاهتی‌ی نهتهوهكان بكا : 

هم ړۆژه چ رزتكه كه ديا شلهد_زاوه 

ھەر كەس به جه‌خاری جیگهری فیسه‌کراوه 

دنیابری اشسووبه خهلابق به عموومی 

تاساشی لی مه‌نعه ه‌لیی جو نبوشسی اوه 

0 * د د 

ژاندرمه 4سوورنتهوه وه‌لواشه‌ی رصعي 

بو لاشه‌یی مبلله‌ت به‌فروفیلی عهزاوه 

فه‌وتاوه لهبهر سوخره کهرو قاترو پابۆ 

ووششر سه‌قهت‌و شهل بووه » گایشتی شکاوه 

% *% % 

دشتو جه‌بهلو شیوو جزیره‌ی ههموو دنا 

گل گل بووه سهرپاکی به خوټنی شوههداوه 

تەييارە به ئەسباى شهرو فیتنه‌وه دام 

جه‌ولانی هلی‌ی هه‌وره به‌سه‌ر مهرکه‌زی باوه(۱) ۵ 

عارف سائیبی"") شاعیری ثهو سه‌رده‌مه‌ی کورد له روویبکی‌تره‌وه 

ته‌ماشای کاره‌ساته‌کانی جه‌نگی گیتیی به‌کهم ده‌کا ۰ اواره‌بیو 
د‌ربه‌ده‌ری کارتکی کاریگه‌ری قوولی تی‌کردووه » به‌تاببه‌تنی زانیوه‌تی 


ی 


هم دهربه‌ده‌ری‌و قوورسیی ژیانه له ری‌ی امانحی نیشتمانو هیوای 
میلله‌تی کورد نه‌بووه » به‌لکو نو پاراستنی دامو ده زگانیکی ثیکجار 
کو نه‌به‌رستی دوواکه‌وتوو بووه ۰ هه‌روه‌ها به شبوه‌یکی ره‌نگین له 
شعره که‌یدا و ننه‌ی لهم لاه نه‌ی كۆمەڵى عو سمانلىمان بىشاندەدا »نه 
تابه‌نی شله‌ژاوی سوپا : 

اواره‌ی خاکی وه‌نه‌ل و سه‌روسه‌فا خوم 

يامالى عهمو غوره‌ت‌و سهد دەردو بەلاخۆم 

بوبارو ديار » ومحشىبو مدجنوونى بيابان 

مه‌هجووری سه‌فای مه‌جلیسی هربایی وه‌فا خۆم 

سه‌ر گه‌شته‌بی سه‌حرابی خویو ساحبه‌یی سه‌لاس 

ریسوایی عه‌جهم » مه‌سخهره‌بی شاهو كهدا خوم 

0 د اد و 0 

که‌وتوومه‌ته ناو تاقمی ژاندرمه » خودا مهرگ 

دووجاری هه‌زار ده‌ردی سهرو قه‌همرو سراخوم 

سووردانه › عەرەق خوواردنه » کورنکه‌مه‌برسه 

سه‌رسامی هازار ههلههلهو ره‌قسو سه‌ماخوم 

0 3 5 * 

كافر بهزمويى دتتهوه بهم حاله يه شيّوه 

وا دەر بەدەر و فور به‌سه‌رو تووشی سرزاخوم 

و شاری سلتمانی‌ه فهرادو فيغانم 


دای له خه الو عهمی تديديلى ههوا خم 


عارف سائيب دهربهدهرى وولآاتى خؤىو سهلملاس بووه > بهلام 
شاعیرتنکی تری کورد که (ناتیق)ی 9 ناو بووه » به عهسكهرى ثاوارفى 
وولانی شامو سووری وه هر سر کرو یی تسید‌کهی 
بش وو قه‌سیده‌تیکی لهو درتزتری ووتووه( ۰۲۱ هه‌ستی اواره‌یو دوور 
وولاتی تشدا دهردهخاو له هرکی سه‌ر شانی ژدانی رقؤانهى عه‌سکه‌ری 


عوسمانلی ده‌دویق : 


س ۱۳۲ سب 


سهر گه‌شته‌سی جه‌رخی فه له کی بی‌سهرو با ضوم . 
تاواره‌بی شامو حهلهبو حومس و ح ما جوم 
%* ا 


بن رهمزهدمهو عه‌شر هت‌و بي شهمع وحرا خوم۱ 


مسته‌فا شه‌وقی!۲۱۳ به ده‌نگیکی نهر مو خهباليكى رومانتیکی انه 
دووا به‌دووای جه‌نگ له ده‌ردی کورد ده‌دوی » هد گاره‌کانی ده‌ست نیشان 
0 ده‌کاو له‌سهر هو باو مر هه که امانحی کورد به بهكتتتى دتته دی ۰ ندم 
بارجه شيعردى شهوقىو بتشهكىبهكىى كه يهخشانة » دهين له سالانى 
۱۹۲۰-۵۹ له ړۆژنامه‌ی « ژین »ى “ ه‌سته‌موول جاپ‌کرابی ؛ 


شاعىر ده‌لسی ة 


له ته‌لسیری فسوونی روژی تابان عالەمى شۆریى 

مه كهر انق چاوه کا نم مير ىقى كوردان متشا مه‌حمووری 

بهدأى زنجيرى دهستت جههل و غهفلهدت بوو ره‌قیبی تز 
به ه‌فسوون به‌ستی فوت حونکه زانی مه‌ست‌و مه‌سحصووری 

لهو لستا تاله به نحدى رق‌ژهه‌لانی تاو ههلات رابه 

نه تازابی نه‌حات‌ده ده‌ستی به‌سراووت که مەغدوورى 

سه‌لاحی کاری تو سهعیه‌و ه‌مه‌ل بابی نيكههبانت 

به رووناکی جرای عه‌زمت برو بؤشارى شابووری(۱۰) 
نیوه‌ی دووهمي سهدمى تؤزدهمو سهرهتاى سهدهدى يستهم 
سهختترين رلازكارتك بوو بهسهر وولاتى سلدمانىدا تێپەرى له. پاش 
0 رووخاندنی میرنشینی انان له ناوه‌راستی سهده‌ی توزدهم‌دا لدلانهن توركه 
00 عوسمانلى بهكانهوه 3 

عق ارا ران سان عرسمانن 4 قیمری الم رهنگی 
داوه‌ته‌وه » هه‌روه‌ها کاره‌ساته‌کانی جه‌نگی گتتی‌ی هکه‌میش له به‌رهه‌می 
شاعيرانى لهو ذا ره‌نگی داوهتهوه » فابقى تابو 2690 دهلى : 


به مه‌عمووری که مه‌شهووری جیهان بوو خاکی کوردستان 
هه‌موو وتران‌یه تیستاله زولمو وه‌حشه‌تی تورکان 
لەبەر لاشهی به‌نی‌نادهم چ مومکین هاتوحو كردن 
له نه‌عره‌ی برسیه‌نی ؛ قابیل نی‌به گینسان نه‌بسیحه‌یرال 
* 06 
که ینسان ثه‌فزه‌لی مه‌خلووقه هیچ فه‌رقی نیه مرو 
لهگهل <ه‌وانی اهیق هه‌ر دوو بووننه مەتكەلى گور گان 
ته‌ماشای ه‌هطی لادی که‌ن هه‌مووان وونه سلقی‌رووت 


ل‌ده‌س به‌غماگه‌ری ژاندرمهو مه‌تمسووری بی مان 


ھەر لە‌بابەت رۆژ ری عوسمانی به کانه‌وه » زتوەر ده‌لی : 
لهم وەخته که پر فيتنهو ری بهستنه تا 
خوشی که سی مردنه » با نوستسه یستا 
دوو یاری وه‌فادارو به بی غهش نی‌به هه‌رگیز 
ههرجى كه تهماشاى ثهكهم دوزمنه لإستا 
اشووبو هلو فیتنه وه‌کو تهرزه ار 
ههر جه‌رده‌بیو هسسه, دزیو کوشتنه کستا(۱۷) 


ئەمدوو پارچه شیعره وتنه‌ییکی راسته‌قینهی دوواله‌وتوویو 
شله‌زاوی کومه‌لی کوردستانمان بیشانده‌دا » روژانی جه‌نکی گنتتی‌ی 
به کهمو دووای جه‌نگ کوردستان به روژگارتکی گه‌لی سدخت تتبهرى ٠‏ 
ردقو كينى ههموو كوردتك له ؤت کراتیه‌تی ده‌وله‌تی عوسمانی شتیکی 
تاشکر | نوو » جونکه کورد هه‌ستی به‌وه ده‌کرد ده‌سه‌لات له‌ده 2 
نه نه وه یکی تر دایه » وه همه زی هه‌موو دووا که‌وتووسیو 
ره نجه رو بی به نی :ه e‏ 0 

له سالی ۱۹۲۵دا لیزنه‌ی ده‌ست به‌سه‌راگرتن ( اتتداب )ای سر 
به کومه‌له‌ی نه‌ته‌وه‌کان « عصبه الامم»هاته مووسل‌و شاره کانسی‌تری 
کوردستان لو وه ركرتنى بیرورای خه‌لکه که له‌نانهت جاره‌نووس‌و دووا 





ب ۳٤‏ س 


رقزى لهم ناوجه‌ه ۰ هوه‌ی تاشکراه ثه‌وهه که کومه‌له‌ی نه‌ته‌وه‌کان دار 
ده‌ستی ده‌وله‌ته همیر بالیسته‌کان بوو ۰ بو ثهوه دامه‌زرا بوو مه‌ستهله‌ی 
يشتمانرى ندتهوهكانى رؤؤهدلات ثالؤزتر بكا ء له هنجم‌دا چساکه‌ی 
هوانی تیدابی ۰ هحمه‌د موختار حاف هه‌ستی به‌مه کردووهو له‌م باره‌به‌وه 
وداوودسىن: 000 0 ظ 

دنته گوتم ده‌نگی به‌سوزو شیوه‌نو گربانه‌وه 

نالويى دلمه له حه‌سرهت خاکی فوردستانه‌وه 

* 3 9 
لهمقه‌راری عوسبه‌به وا خه‌لك لین بو کورد ثه‌بی 
ههر قسه‌ی رووته » قسه‌ش احبته ناو گیرفانه‌وه 
هم جه ند دتره اهو اله‌ی شاعیرنکی نیشتمان‌به‌روه‌ری کورده » 

به‌رامیه‌ر وه‌زعتك ووتراوه که له ثه‌نحامی به‌کگرتنی جاکه‌ی ده‌ولهته 
‌مپر بالیسته کان‌و بورژوازبه‌تی نه‌ته‌وه هاوسیتکانی کورد دروست بووه ۰ 
ه‌مانه په‌یمانی دیل‌کردنی نهتهوهی کوردیان به‌ستبوو ۰ شاعیر بو 
هوه‌ش جووه که کومه‌له‌ی نه‌ته‌وه‌کان مه‌نگاوی وا اهاوی که سوودی 
کوردی تیدابی » به‌لام باوه‌ری به دووا روّژی کورد هه‌به : 

مرو باوا بی بهلام رقوزی هبی هولادی کورد 

دنه مه‌یدان » به عيلمو سه‌نصهتو عرفانهوه 

كنجا به وورده‌کاری یتکی وه‌ستادانه » شاعبر لاده‌دا ىۆ غەزەل › 

غهزهليك » بتكى شادىىدووا روژتنکی به‌ختیاری‌ی میلله‌تی کورد » له 
تزری خه باتکاران‌دا ده‌خور تنه‌وهو دە ی 

لاده « ئەحمەد » تو له باسی میلله‌تو سایی‌ی بلی 

تاکو ساقی زوو بدا باده به دهم مه سشاه‌وه 

بتتنه جیلوه » تابه دادی پاشه روژی قه‌ومی كورد 

زهمزهمهو شادى بخاته ره ره‌ندانهوو(۱) 


ج 90 نیت 


رابه‌ربنهکه‌ی به‌ر ده‌رگای سه‌رای سلیمانی 
( ى ئەبلوولسى ۱۹۴۳۰ ) 


رۆژی ٦ی‏ ه بلو و لی سالی ۰ روژی هه‌لبزاردنی ئەندامانى 
با رله‌ماتیکی ساخته بوو له عبراق‌دا » بو ه‌وه‌ی ه‌مر بالیزم‌و حوکوومه‌نی 
مه‌ليك فه‌یسه‌لی بهكهم توائن ه‌یمانی به‌ریتانی - عیراقی‌ی سالی ۱۹۳۰ 
به‌سه‌ر عیراقا سه‌یینن » به یمانه که هه‌موو مافه‌کانی ننه‌وه‌ی کوردی 
خستووه بشت گوی » به تامەتى لهو بربارا نش که له دووای جه‌نگی 
كتنتى به كدمهوه درا نوو به كورد له کوردستانی عبراق‌دا ۰ 
لو رژژه‌دا گهلی کوردی سلیمانی به خوپیشاندان هاتسسه بسهو 
دمر كاى سهرا 6 خهلكى شار بر یار باندا که له هه‌لمزاردنا ده‌نگ نهدهنو 
داوای مافی نه‌ته‌وه‌ی کورددان ده کر د ۰ وهلامی به‌رنتأ نی به عير امي لاد 
حو کوومه‌تی مه‌لیکی عبراق و بارانی گه‌لی سلتدمانى بوو ۰ 
شاعیری کورد فایق بی‌که. س نهوه‌کو تهنا به شیعر قو ۳۹ 
ده‌ورتکی بالآی هه بوو له E‏ بو رابهرينو خه‌بات » له ه نصامدا 
ب كهس له كهل شۆ ر شگێرا نی تر بهندکرا » له بهندیخانهدا سروودی « هی 
وەتەن »ی شۆرشکگتری دانا : 
هی وهتهن مهفتوونى تؤمو شللوهتم یر کهوته‌وه 
ومغتی به‌ندی‌بو #سارمت » پی به تقو کزتسهوه 
له زيكرو فيكرى تك غافل نه‌بووم واتی نه‌گه‌ی 
حه یس و تی‌هه‌لدانو ز هت تزی له بر بردونهوه 
" بی قوسووره » چه‌ند جه‌سووره سه‌د شو کور گهولاده کت 
وا له ری‌ی تكردا له خوتنا سه‌یری چون ه‌تلیته‌وه 
به سیه تەعنەم لوي مهده ههر روّله که‌ی جاراتم 
هتنده حيلمت ی هه‌تاکو دستو یسم نهدكرتهوه 


۱۳۹ س 


عدر شهرتی پیاوه‌تی سى گهر خودا ده‌ستم‌بدا 
دوزمنت يه تكهم ومكو سدك بيخدمه زكر بتنهوه150) 


لەگەل ه‌وه‌ی هزیی تاریکی سەر كەت 6 به لا م خهلكى كوو ة ستيان 
زیاترهوشیار بووه‌وه‌و باوه‌ری به هیزتر بوو که پټوهندی ده‌ست‌و ی 
ده کر ننه‌و هو دوزمن دهبهرشرى ٠‏ 
بهحمه‌د حه‌مدی به گی ساحسقران له نابات رایهر بنه که‌وه ده‌لی ۰ 
گزه‌لوو کهی نه گسهنه ا فتنه‌ی تاخر زه‌مان 
نهم هه‌مو و لاوه نه‌مامن تزران لهم تاغچه نسته 
ريشهبى كوردايهتى بوو بهعلى بتزمنن تتزْران 
جه‌زنی فوربانه سلیمانی به مسهزبهح دانسما 
کورد مهرد » نویه به جاری ههر له‌وی دا سه‌ربران 
% % % 
بۆ شه‌رشی کورد خهلاته هاتووه سهرتاسه .ی 
با که‌له‌یجه‌ی دواست‌ و توفی گەردەنو بنوه‌ندسان 
دوم مەغۆل هه‌لساوه اخود ده‌وری نه حسى جه نكيزه 
% % % 
جارىٌ تهئريخفى بنووسه » جا بكوره قافيه 
5 بويانائم بمنووسى © يت نی حەرفسى نيهان 
بی هه‌زار » ناوی سلیمانی به تهرستخ «مشهد»ه( ۲ 
هم حیسابه عاقیس.هت روزی مهيبن بيكا زدمان 
تسته تیکراری بکه به‌لکه یکا مه‌بصسوس ره‌وان 
( ره‌ببی مووی لی بی زمانی » به‌نجه‌کانی صهلوه‌ری 
ههر که سی كو لشهن به دهردى كو لخهنى دوزهخ به‌ری)(۲۱) 


تب ۱۳۷ تب 


حه‌مدی لهم شیعره‌دا وتنه‌ییکی جووانی سوزو فرمییسك ده کیشی » 
لاوا ندنه‌وه‌تکه هه‌ست ده‌بزو تنیو دل ده‌خوریتنی › لەگەل ردا قسه ناكاو 
هزی لهم هه لسان‌و رابه ر ینه نادا به‌ده‌سته‌وه‌و وهی زر که‌وتیشسی 
ناروا ٠‏ 

له شيعرهكهى حه‌مدش ه‌رمتر » پارچه شیعرتکی ثهخوله که 
روزنك له دووای کاره‌سانه‌که » واته روژی ی هلوولی ۱۹۳۰ ووتراوه ۰ 

همه لاواندنه‌وه‌یکی دلسوزانه+ نو فرمدسکیکی به کول › ئهخۆل 
دەڵلى :. 
۵ به جاری مالسی وترانم سلیمانی خروشاوه 
بهسهر هیچ كەس نهب خووابه تهوهمى لهم شاره فه‌وماوه 
ه‌بانی نوو شه‌ضی ثهلوول له ناکاو گولله ولگ باران 
تهباری بو قری میلله‌ت » هوی پیره » هوه‌ی لاوه ‏ 
بەدەم شەست وراج لاشه » وه‌کو زقرهه‌ی گهلا رتزان 
له رندا عه‌ضی هتووت رده بازی جگهله‌ی اوه 
لەبەردەر كى سهرا » دناره له هدر لايك تهماشاكهه, 
مهراسهر پر له لاشه‌ی مردووه شتلراوه » كورراوه 
٩ *%‏ 96 
دهمه‌و تتواره ثه‌تنواری به وتنه‌ی رتچکه مترووله 
به‌ریز تابووتی کوژراوان بهره‌و سه‌یوان ملی ناوه 
جی قینتکه » جی زولمیکه » چی کوشتارو برنټکه 
ەى قه‌ت بر نه‌حی هی کورد هه‌تا کورد ز نندووه‌و ماوم(۲۳) 
* 4 96 

بدلام گزران بو بیرهوه‌ری‌ی دووه‌می روژی +ی‌ه‌لوول » واته له 
4 لوولی ۱۹۳۲دا » به شتو هبتك یتر له کاره‌ساته که‌ی نهر دەر كى سه‌رای 
سلتمانی ده‌دوی : 


ع ارتم ابس 


هه‌زارو توسه‌دو سی‌بوو » شه‌شی هبلوول که روژهه‌لمات 
غربوى ويستنى هدق لهوته ناو شاری سلیمانی 
هه بهگ هو جووانه‌ی پر دلی بوو بوو وه‌ت‌ن شاوات 
لويش جهمعتّكهوه » تا بر سهرا روی هه‌لمه‌تی هانی 
له گه‌ل بارانی ثهووت:ثه‌ی حوکوومه‌تاتانه‌که‌ی ته‌سست 
حقووقی كوردهوارى » نابهدوق کورد یتیخابانت 
#هوانهی انگ کرانو توق بهدقووهت دهدوربان له كرات 
ده‌نیو فازانج په‌رستن » هیچ نهبی پی‌یان موبالانت" ۳ 
۰ هم شیعره‌ی گوران له رووی ناوه‌رو لو روخساره‌وه حاوازی له‌گه‌ل 
شیعری کلاسیکی ته‌فلیدی کوردی به‌کییتیی قافیه‌ی تیدا بووه(۰۰۰۰۱۱۱۱) 
ده‌وری شههده كانو فاره‌ما نتتی بان یشان ده‌داو ەوە دەر ده‌خا كه نهم 
رایه‌رینو هه‌لسانه توسوودی گشتیی نهته‌وه‌ی کورد بووه ۰ بل م له 
رووی روخساره‌وه » ب‌تایبه‌تی له رووی قافیه‌وه » مه ثهوه ده‌زانین که 
شيعرهکانی پټشوووا هه ه » گۆران لترەدا بزشه‌هده‌کان ناگری ؛ به‌لکو 
هه‌ندی جاريش مه‌سنه‌وی بووه (| ابب ججه»ه) به تایبه‌نی له چیرژ کی 
سعری‌دا ۰ که‌حی له م شیعره‌دا گوران ثافه‌ی كت ربوهو له سنووری دوو 
نانه‌ته که‌ی پتشوو جوته ده‌ره‌وه‌و قافیه‌ی به وننه‌ی 0 باب )دا ناوه ۰ 
له باش دامر کاندوه‌ی راپه ر ينه که » نوئنه‌رانی دهربه‌گی کورد که 
ه‌مپربالیزمی به‌ریتانی پارتزه‌ربان بوو دەستهیټکیان رټكخست به ناوى 
( وه‌فدی کوردستان) ۰۰ دیاره ازادیی نهته‌وه‌ی کورد له چاکه‌ی ثه‌مان‌دا 
: دوو 0 حونکه ناور بان به‌وه نه‌ده‌کرد که داموده‌ز گاسکی کسوردی 
ده‌تووانی فا تارق دهولهمهندىو سامانان بكا ٠‏ وه‌فدی کوردستان 
بهدرهو به‌غدا که‌وته ری بو هوه‌ی سهر شور بكاو كرنووش بز باره‌گای 
مه‌لیکی عیراق به‌ریو گه‌لی کوردی شوزرشگیرش به اژاوه‌چی له قه‌لهم 
ردا ۰ ْ 


ب 188 ب 


هم کاره پیره‌متردی جوولاندو شیمسری ( وه‌فدی کوردستان )ای 
هه لبه ست و به زمانی شه‌هیده کانی ەر دەر كى سه را دهلى : ۰ 
وه‌فدی کوردستان » میللهت فرژشان 
هه‌رزه وکیلی شاری خامۆشان !۲ 
چه‌یکی له گولهکهی ؛ باغهکه‌ی سەرا 
كه به خوتاوى لاوان ثماو درا 
بەنه خزمەت عەرشیىی عيراقى . 
بلیسن ار باقی و همهم سوحبهت باقی 
يهردهو تارای سوور هرن نو همر 
بلین پاش کوشتار » هیشتاتزی دلکیسر 
دەك خه‌حاتهت بن له رووی مه‌حشهرا !! 
نمه خاكى غهم ەن سرا 
يوهش ثمهو عهرشى به خوتن كولرهنكه 
سوجده‌ی بو ئەبەن هيچ نالین نهكةه2؟) 


رووداوه‌کانسی باش جه‌نکی بهکهم 


له دووای جه‌نگی گیتیی به‌کهم ءبه تاییه‌تی له پاش دامه‌زراندنضی 
کوماری تورکیا له سالی ۱۹۲۳دا میلله‌تی کورد به رز گارتکی خوتناوی 
سه‌خت‌دا تلبه‌ری » له میژووی سهرده‌می تازه‌ی‌دا ۰ هه‌لسانو رایه‌رضی 
کورد له‌هه‌موو لاسك ده‌نگی داسسووه‌وه » وه له هر نهوه‌ی 
مەڵىەندو ان هده‌سی کوردی له کوردستانی عراق‌دا وو » 
وه شیوه‌ی کرمانصیی سهروو له رووی ئەدەبهوه کز بوو بوو » 
ده‌یینین هو شورشانه‌ی لدوئدا له هده‌بی خه‌لك ( فولکلور اره‌نگی 
دآیو وه‌وه » به لا م له کوردستانی خوواروودا له ثهده‌بی نووسراوا بوو ۰ 

زتوهر له سالی ۱۹۲6دا بو رووداوه هو سه‌رده‌مه 


ووتووه‌ی ۰ 


هی شه‌مال ! هی شه‌مالی شساخی شیسال 
ثهی فی‌دای جیل وه و شنه‌ت سهرو مال 
حصورمه‌ت‌و <۵سرر‌نی مضشی سهد حال 
بكهويهنه ؛ به شاخی باخی میسال 
جاری یفنای ره‌سمی تهعزم که 
بوؤسدى لاتهاهمى تادقدهيم كه 
% 5 2 
تورك ەلى : قه‌ری كورده فهو شاخه 
بام بلي چونكه باتينەن باخه 
اى ماران د تو گوستاخه 
جیی وه‌نهن به‌روه‌ری جیگهر داخضسه 





تور که‌کان نه شله أن دەر اغ وش کرد ظ 
بوچسسی ته‌ترخیان فه‌راموش کرد" 
کورد باریده‌ی شورشی تورکی‌دا » به ثامانحی هوه‌ی هوانیش لهم 
هاوخه‌باتی به‌دا مافی نەتەوابەتىى خو ان وهر كرن 6 به لا م نورزووازی نی 
تورك هو به‌یمانه‌ی نه‌وه‌کو ته‌نیا فه‌راموش کرد به‌لکو به‌زه‌بری‌هیز شکاندی » 
یز سوودی چینابه‌تی‌ی خوی » چونکه مه‌ترسی به‌یدا کرد بوو له به کگرتضی 
لهتهوهى کورد » به‌مه دوسثو بازووى جو ونارو ز ه‌حمه‌نکشسی کوردی 
له دس دهر حو و ٠‏ ۵ 
زرووفی سیاسیو تووانای ناوه‌وه له کومه‌لی کورددا اماده نهبوو 
۱ شو رشه كانىدا سەر نکه‌وی ۰ به لا م له خه‌با تیش نه که‌وت 4 وه‌ناوه‌ری 
به‌وه هه دو و که گە شتن به اما نج شتیکی مبتزووسیو مس كهره 6 بوبه 
ز نو هر له شه عره که‌ی‌دا ده‌لی ۳ 
هدر فيدائى له مينقيسلابا جسوو 
بی‌ی مه‌لی مردووه » بلسی زیندوو 
چونکه ی شوبهه مودده‌ییکی زوو 


بت ۱6۱ ات 


شكترى مهردان له ندوسلى يهبدابوو 
قاردم ان و دلاوهرانى ه‌سین 
وهنهن كبحيا ئەكەن به عەزمى مەتىن `" 
له ه نجامی شکاندنی په‌بمانی سیفه‌رو به‌ستنی په‌یمانی لوزان که له چاکه‌ی 
عزررزووازی به‌تی تور لك دوو » شئورشی شیح سه‌عیدی پبران ته‌فی‌بهوه ۰ له 
رزی ۲4ی مایسی ۱۹۲۰ دا حو کوومه‌ت جارتکی تر هتترشی برده سر 
گه‌لی کورد ۰ زماره‌یتکی زوردان له نیشتمان په‌روه‌ران خنکاند و سه‌ری 
ثافرهدتو منداليان ریو" دتهاتان سووتاند » ههر لهو هترشهدا سوه 
له شارى دياربهكر دهستيان كرد به يشكنينهوهو له دوواى 
« مه‌م‌وزین»ی هحمه‌دی خانی ده كه ران » ظهردا نه يكيان دهدسنت بكدوتانه 
ده‌با نسو و تاند(۳۸ ۰ 


بهم هو وه ببره‌مترد له شیعری « شبوه‌نی شه‌هیدانی سهروو )دا 
ده‌لی : 
هم اسمانه شينه ك دوا بهركىئ ماتدمه 
ته‌حلیلی وا کراوه قولدى غمم و تسه 
چه‌رختکی کونه » ماکینهکه‌ی ژه‌نگکی گرتووه 
چه‌وری نه‌کابه خوټن به‌کی سوورانی که‌وتووه 
۵ * اد و 
ثسته‌ش له که‌لله قولله ده‌که‌ن دوژمنی سې یمان 
زكيان درا به سونیهوه تفلسی سی زمان 
فر خی رایس کیرد نوو به ستداره‌دا کرا 
ائ مال وا رة سس وتان لگ ۱۳ 
مه‌به‌سی پیره‌میرد لهو چهرخه کۆنه » بۆرژووازىيهتی توركه » كه له 
راست کورده‌وه به‌کی که‌وتووه » واتنه مافی نه‌ته‌واه‌تیی ادا » بو هه 
هگهر کورد به‌خوین « شوش » چهوری نه‌کا ناسوورق » واه ده‌بی بسه 
شورش هو رزبسه بگوری ۰ 


ت 


نحا ببره‌مترد دنته سەر ه‌وه‌ی که خەباتى نەتەوەى کورد دزی 
ووردار و کونه‌په‌رست و شوفینیسته‌کان گه‌نجینه‌ینکه لاپهیه‌ی مجزووی 
کورد ده نه‌خشینی و ده‌یینه هۆى بەرده‌وامى شۆرش تا گەل ده‌گا نه 
تامانج 

ناوی ثمانه لازسه یکهشه بيهر ههموو 

ته‌هجیجی حسی میللیبه بكر ينتيقامى زوو 

ەم خوننی کورده » هه‌ر وه‌کو خوتنی سیاوه‌شه 

هه‌قی 4#ستنری هه لدقولسی دائیساگه‌شه 

مه د عهموو . سالتك هه‌تا دەژىن 


ھەر به هۆى کا e‏ الى ه ۵ حهه‌مدی له شمری 
« شپوهنی کوردی باکوور »دا دن : 
هړزی ئهرزټ هدر نويه » تسسكيتكي كوردى تيا نهب 
ر ی ارو بسن و تی زَتيكى با منال 
و به خو تناوی روشك و خامه بی خامى موزهم 
هم عهر بزهم فووسی نامه‌رد » بم بهره بادى شيمال 
سهر ه متشکی هه‌مو و ه‌فرادی فه‌و می کورده‌وه 
تا له قورنیشن له رژژی ماته‌ما ال و عیال۳۱) 





هه‌ر حه‌نده لثره‌دا حه‌مدی دادو فیعانه‌تی » وه به هه‌ناسه ساردی هوم 
شیوهن ده‌کا و ده‌لی دهي ههموو كوردتك خوری له‌قو را هه‌لکیشی » بەلام 
له گه‌ل ثه‌وش‌دا اما نی راسته‌فینه‌ی شاعبر ەوەه که هه‌موو کوردنك 

0 ده‌بی لهم زولم و زوری هی له‌بر نه‌حتته‌وه » وه ده‌ی ەمەه هەوتن بی 
ی به‌هتز کردنی دبرو باوه‌ری کوردابه‌تی و بو توله سه‌ندنه‌وه و سه رکه‌وتن۰ 
بيرهمترد ه‌تینتر دئته بتشه‌وه و و داوای وله سه‌ندنه‌وه ده‌کا »له 0 
شبعری « هاتن شه‌صده کان )دا ده‌لی : 


۱6۳ات 


هاتسن شه‌هیده‌ک‌ان به جلی رور خر تهر 
دانکی وەتەن » ده‌هه لسه سلاوان سس وه 
*% ا 

من وام شهوی که حه‌شر ه کرم.خوتن بهبهركهوه 

بهم عه‌شقی میللی‌به‌وه و به کزه‌ی سورزی جهر گه‌وه 

لهو ا كردى له دله‌وه بر سسشه ۰ کفنه کهم 

5 دوژ نم نه کا بەزوخاڵ شەرته بف نه كەم 

ئەنجام 

ت لەگەل هوه‌ی تبوانی هه‌ر دوو جه‌نگی گیتی قوناغی روماتتیکی بوو 
له هده‌بی کوردی‌دا » به لا م همه ر تحکه‌تك وو له به‌رهه‌می گشتیی 
هو سهر ده‌مه © 


۲- شیعری کلاسیکی تازه » واته (به روخسار کلاسیکی و به ناوەرۆڭ تازه) 
که ناومان ناوه شعری سياسى © رتجکه‌یکی ترى بار هةامى دی 
کوردی هو ماوه‌ه بوو ۰ 

۳ - شیعری سياسي ته‌نیا بریتی نه‌بووه له «ثتیعری کلاسیکی تازه » 


به‌لکو له قالبی خومالیشه‌وه حوی نوواندووه » وانه کتشی به‌ نهه و 
قافه‌ی ره‌نگا و ره‌نگ ٠‏ 


س E‏ س 


به‌راو نژه‌کان : 





3 


0 


0 


(4) 


ده‌و له نی عوسمانلی له سالی )۱۲۹۹/2۹۹( الهلابهن عسنوسمان ۵ 
او تکه‌وه دامهزراوه ۾ له سالی ۲۳ دا اسای خه‌لافه‌ت‌و سەڵتەنەت ۱ 
تيك‌دراو له سالی ۳ کروماری تورکیا دامه‌زرا ۰ 

شاهینشاهیه‌تی قاحار له سالی (۵۱۲۰۵/ ۸۱۷۹6) به اغا محه‌مه‌د خانی 
قاحار ده‌ستی بي کردو وه 6 وه له سالی ۵ دا به هتنا نه خوواره‌وه‌ی 


شا لدحمهد لهسهر 'نهدخت دووابى به بنه‌ماله‌ی قاجار هینراو بنه‌ماله‌ی 


په‌هله‌وی لهبی‌ی دانیشت » هویش له مانگی نیسانی ۱۹۷۹ به 
هتنانه خوواره‌وه‌ی محه‌مه‌د رەزا به‌هله‌وی کوتابی هاتو رژسی 
کۆماری له ثتراقى جار درا ۰ 

تا سا للکولینه‌وه‌و تومارکردنی قورناغی رومانتیکی له دمن 
كوردىدا نهبووه به با سيتكى ه کادیمی‌ی فراوان © بكام لەگەل 


مهدوهشدا زانايانى ەدەب کوردی دکنسنور عیزه‌دین مسته‌فا 


ره‌سوولو دو کنور شحسان فوئاد له نامه کانیادا گه‌لی زانءاری ان له م 
بأنهتةوه روود کردونه‌وه ۰ هه‌روه‌ها نووسه‌ری لهم اسهش له 
نامه که‌ی‌دا لهم بابهتةوه دوواوهو له يابيزى سالی ۱۹٩۷‏ بش ووتارتکی 
تسه تیی له «کۆنگره‌ی حیهانی تبوری‌ی هده‌سی نه‌ته وه کانی 
رژزهه‌لات» له موسکر به زمانی رووسی خوتندوته‌وه‌و له سالى 
8 له مۆسكۆ حاب كراوه ۰ 

لەگەل ئەوەشا حاجی له‌هه‌ندی له غەزەلەكانىدا بۆ ده‌ربرننی بیرورای 
سیأسی ده‌روا ۰ 0 ۱ 


بت ۱60 ست 


)0( 


(0) 
۷ 


ناوى مدلا حه‌مدوونه‌و ته‌خه‌لوسی < حه‌مدی»ه خه‌لکی سلیمانیهو 
له سالی ۲۳ به کو تری له‌دایك بووه ۰ وولاتی ترانو شامو 
ه‌سته‌موول گه‌راوه ۾ له سالی دا کرجی‌دووای کردووه » 
عه‌لی که‌مال باییر آغا » گلدسته‌ی شهرای هاو عصرم » سلیمانی » 
۹ 4 ۲۱-۲4 ۰ 

عارف سائیب » کوری مهلا هحمه‌دی مهلا قادره‌قیجه‌ه » له سالی 
4 له سلیمانی له‌دايك بووه » له جه‌نگی گیتتیی به‌کهمدا 
ه‌فسه‌ربووهو ماوه‌تکیش له وولاتی ثتران کاتسی قوماندان 
ثیبراهیم تلیسی بووه ۰ له سالی ۱۹۲۲د! کاتبی تابه‌تی‌ی شخ 


.مه حمو ود نووه 4 وه له سالی دا له گوندی قه‌ره‌جهتان 


کوژراوه . 


(م) غه‌فوور ره‌شید داراغا کارتکی به‌جی‌ی کردووه به بلاو کردنه‌وه‌ی هم 


8) 


قه‌سیدههو نووسینی کورته‌ی میزووی زیانی عارف سائیب (بروانه : 
گوفاری « ده‌نگی ماموستا » زماره (4) » سالی (۱) سلیمانی » 
۱ ۳۷-۳۰ ۰ له پنش ه‌وشا ثه‌مین فه‌بزی له ه‌سته‌موول + 
ته‌واوی قه‌سده که‌ی » انحمن ادان کورد » له شا بترم ۱۲۲۷۳۵ دا 
جاپ‌کراوه ۰ له لابه‌ره (۱۰-۱۰۱)دا بلاو کردوتسهوه ۰ لهو 
ده‌سنووسه‌ی لای ثیمه‌شه ته‌واوی قه‌سیده‌که‌ی یداه که (۲۳۲)دنره 
شيعره » كهحى له گۆقارى «دەنگى مامۆستا»دا تەنيا (9١)دتره‏ 
شيعرى بلآوكراوهتهوه لهبهر كدمه تمه ته‌واوی قهسيدهكه لهم 
نامه‌به‌دا لاو ده که‌نه‌وه (بر وا نه باشکوی ژماره »١«‏ ( ۰ 

ناتیق »ناوی مه‌لا که‌رمی کوری عوسمان اغاه » له سالی»۱۸۸ له 
سلیمانی له‌دایك‌بووه ۰ له جه‌نگی جیهانی‌ی به‌کهمدا سهربازی 
سویای عوسمانی نووه‌و له سالی۱۹۰۷ له هه‌له‌یجه کوچی دووایی 


٠ کردوه‎ 


س ۱ مت 


(۱۰ 


۱۱ 


0 


هه‌ندی دتره شبعر » نأ رسته » با ماناى گشتی لهم قهدسيدهوبهو 
قه‌مسده که‌ی بتشوو وه‌کو يەك هاتوون » دباره ده‌بی يهكتكبان له 
هوتری وه‌ر گرتبی » باخود لهبه‌ر هوه‌ی ههر دوو قه‌سیده‌که له‌سهر 
هك کتش‌و قافیهن » به اسانی دتره شیعری ههر به‌کییکیان که‌وتزنه 
نأو لهدوترهوه ١ ٠‏ 
لهم فه‌سیده‌به له دیوانی ناتبق‌دا به ناوی « شهرو اشتى» وه 
لهلانهن (ص ٠هدزار)هوه‏ بلآو كراوهتهوه (بروا نه : هه‌ندی له دبوانى 
ناطق ۰ سللمانی 6 ۱۵۹۷۰ ل 15-14) 6 2 له‌بهر شه‌وه‌ی نهم 
جابه گه‌لی هه‌له‌ی تی که‌وتووه » به تایبه‌تی لهو رسته تورکی‌بانه‌ی که 
شاعير به‌کاری‌هتناوونو ماناکانیشیان ليك نه‌دراوه‌تهوه » نمه 
لهسهر بنجى لهو دوسئووسدى كه لامانه قهسيدوكه بلاو ده که ننه‌وه 5 
بروانه :.پاشکوی زماره ۲)ی هم باسه ۰ 
دوکتور مسته‌فا شه‌وقی کوری قازی لهتیف بن اموزای قازی 
محه‌مه‌ده‌و له مه‌هاباد له‌دابك‌بووه » باوکی زوو مردووهو کاکی که 
ناوی به‌مینی قازی‌بووه له مال بی به‌شی کردووه » هوش ناحار بووه 
سه‌ری خوی هه لبگری‌و ری‌ی هسته‌موول بگرئته به‌ر ۰ له‌ونوه بز 
ثه له‌ما نما 6 لهو سه‌رده‌مه‌دا دو کتور حه‌وادی فازی له ثه له‌ما نیاسوو 1 
هه‌موو هوتیکی خونندنی بو جی‌به‌جی کرد تا دو کتورای له پزیشکی 
وه‌ر گرت » تنحا هاته‌وه ثه‌سته‌موولو وو به ثه‌ندامی (خۆببوون ) › 
للابه‌ن سهرو کابه‌تی‌ی کومه‌له‌وه تبررایه مه‌هاباد بو لودودى لقى 
خویبوون دامه‌زرتنیو بیروباوه‌ری کوردایبه‌تی بلاویکاتهوه ۰ سالی 
۹ گه شتونه مه‌هاباد باش سی سال بولسسی ره‌زاخان له مه‌هاناد. 
دهر به‌ده‌ری كردووهو كهراوهتهوه ئەستەموول که ژنو مندالی 
له‌وی به‌جی‌هیشتوو وههر له‌ونش کۆجى دووایی کردووه ۰ 

لهوه‌ی شادانی داسه لهم ماوه‌ه‌دا ثه‌وه‌ه که دو کتور حه‌وادی قازی 
خزمی مسته‌فا شه‌وقی له‌سه‌ره‌تای هم سه‌ده‌ه لهگه‌ل توسکارمانی 


بت ۱6۷ — 


زانای ئەڵەمان جووه بو ثهله‌مانیا دوکتورای له حوقووق وهر گرنووهه 
دو كنور مستهفا. شهوقى شيعرى سیاسیو نیشتمانی زوره » هم تاقه 
شيعره هى ه‌وه که کراوه به سروود : 

وهته‌ نی کوردیو باغ‌و گولزاری له باتی باران خوتنی لی‌باری 

« هم زانیاری‌بانهم به نامه‌تیکی تایبه‌تی که له ۷ی تشرینی دووه‌می 
ساگی ۱۹۷۲ نومراوه‌ته‌وه لهلابه‌ن ماموستا همتشى موكرياذبهوه 
ب ی گه شتووه » سویاسی ده کهم » ۰ جکه له‌مه کوردناسی اودار 
میتزرسکی له رووداوه‌کانی سه‌ره‌تای جه‌نگی جیهانی‌ی به كم باس 
لهم دوکتور جه‌واده ده‌کاو ده‌لی :« لهو کاتهی توسکارمان له 
گه‌شته‌که‌ی‌دا له سابلاغ‌بوو » میرزا جه‌واد بوو بوو به یاوه‌ری » 
زور زوو تووانی به هله‌مانی قسه بکا » له باشانا جووه به‌رلینو 
له‌وی ووتاری گشتی ده‌دا به زمانی ثهله‌ما نی له‌بامههت کوردستانهوه 
بو کومهلو رتکغراوی جیاواز » بهم جزره پاره‌ی پهیدا ده‌کرد ۰6۰ 
بروا نه ( الاکراد - ملاحظات وانطباعات » الفه باللعه الروسیه و نشره 
فى سنه ۱۹۱۵ پیتروگراد البروفیسور فهف» مینورسکی » ترجمه 
وعلق عله وقدم له الد کتور معروف خسه‌دار » بعداد » ۱۹۲۸ 
ص ۱ ) ۰ 

)۱۳( «زين» رووژنامه‌ییکی هه‌فتانه بوو » كۆ مە لاك رو ضنییر ی کوردی 
وه‌کو : هه‌مزه » مه‌مدووح سه‌لیم » که‌مال فه‌وزی له له‌سته‌موول له 
سالی ۱۹۱۹/۸۱۳۳۷دهریان هیناوه : زماره ( ۳۲ )ی له ( جمادی 
الا ولی ۱۳۳۸ه) کانوونی دووه‌می ۱۹۲۰ دهر<ووه (بروا ۾ تاریخ 
الکردو کردستان ؛ ط ۰۲ ص ۳۲ م۰ من بەش به‌حالی خوم ژماره‌کانی 
هم رژژنامه‌بهم نه‌دیوه‌و ناشزانم له کوی ههن ! له ده‌سنووسه‌ که 
نه‌جمه‌دین مه‌لادا ده‌لی : هم ذمعره‌و بتشه‌کیهکه‌ی له « زين »ی 
که‌سته‌موول بلاو کراوه‌ته‌وه » ه بی تهوه‌ی ژماره که دهدت یشان بکا ۰ 


'(15) بر وانه پاشکۆی ژماره (۳). ۰ 


بت ۱8۸ — 


(۱۰) فاشی تاو » ناوی ه‌حمه‌د فاق بهگه » له ده‌وری عوسمانی‌دا هندامی 
مه‌حکه‌مه بوو له سلتمانی » ماوه‌تکیش له به‌غدا مودبری تابو بوو ۰ 

(۱۰) بروانه پاشکوی زماره »٤(‏ ۰ 

(۱۷) دبوانى زوهر » به‌غدا 6 ۱۹۵۸ ۰ بەشى به كەم eT‏ ۹ 

(۱۸) مه‌ندق پارچه‌ی هم قه‌سیده‌به له رژژنامه‌و گوفاره کوردی‌به‌کان‌دا 
بلاو کر او هته‌و ه » هه‌روه‌ها عه‌لی که‌مالی تاییر اغاش )۱۱( د تره شسعری 
لاو کردوتهوه ) بروانه : دوانی ه‌حمه‌د موختار جاف » سلتمانی.» 
(red 1۹‏ » وه له جایی دووه‌می «دیوانى لهحمهد 
موختار به‌گی جاف» (۱۷) دئره شیعری بلاوکراوه‌ته‌وه بهلام نیوه 
دترتکی سبی هتشتراوهتهوهو له دوو جبگه‌ش‌دا رسته بهر تنراوه 
له نهر هوزی رەقا به ) بروا نه : دسوانی ه‌حمه‌د موختار اکن انه 1 

هدولتر ۰ ۱۹۹۹ ل ۳۵-۳۵ ) ۰ له م نامه به‌دا ستزده دترى قهمسدهكه 

بلژو ده که نه‌وه ) بروانه : باشکوی زماره (ه)ى نهم نامه‌به ۰) ۰ 

0 )1۹( ديوانى بي كەس 6 ب‌غدا ‏ ۱۹۷۰ له ٠‏ 

(۲۰) ووشه‌ی « مشهد» ه حبسابى ه بحهد ده کاته )۳۹( 6 شاعس ده‌لیی : 

بی‌هه‌زار ناوی سلیمانی ۰۰۰ واته‌ثهگهر (۱۰۰۰)ش خه‌ننه سه‌ری ء 

ده‌ییته (۵ع۱۳) » هم متزووه به‌رامبه‌ر (۱۹۳۰)ی‌له دابك‌بوو نه » سای 
راپه‌رینه که‌ی به‌رده‌ر کی سه‌رای سلیمانیبه ۰ 

)1 ديوانى هحمه‌د حه‌مدی هگ ساحسقران » ب‌غدا » ۱۹۵۷ »۹۸ 

. ,(۲۳) گوقاری « رژزی نوى» » سلتمانى » ١96٠‏ » زماره (5) » سال )١(‏ » 
ل A۷‏ ۰ 0 

,(۲۳) گوفاری « هیوا » › به‌غدا » ۱۹۵۵ » ژماره (۱) » سال (۳) › ل٩‏ ه 

)<( بره‌متردی نەمر ¢ بەغداء 41¥ لى ) كيز کرد نه‌وهو بلاو کردنه‌و هی 
محه‌مه‌د ره‌سوول هاوار ) ۰ 

۰. ۷ 8 6 ۱۵۹۵۸ 6 دوانی ز وهر 6 به‌غداد‎ (ro), 

)5 سه‌رجاوه‌ی پتشوو (۱۸ ۰ 

(۲۸) گوفاری «روژی نوی » سلیمانی » ۰۱۹۰۰ وماره (۷) سال (۱)» ۰۱۹۵ 


اس ۱64 بت 


۰ )۹( عومهر مارف بهرز نجى » ديوانه كدى بيرهمترد «ده‌فته‌ری 
0 کورده‌واری » > به‌ر گی سیم به‌غدا » ۱۹۷۰ › ل ٨۸‏ ( به داخهوه 
دهليتن كتتبى « بير «متردى نه‌مر ) نر لهم شبعره تهبوو به سهرحاوه ¢ 
حو نكه لهوی دا نه نأ (۸) دتری هم شبعر ه باژو کراوه‌ته‌وه » کهحی. 
له‌راستی دا هم شیعره بر تې به له (۲۰) دار و له ژماره‌ی روژی ۲۲ی » 
مايسى 1٦1۹ی‏ روژنامه‌ی «ژین»و به‌رگی اوبراوی « دهفتهرى 
کورده‌واری بلاو کراوه‌تهوه ۰ له بابەت نهم شیع رهی 
پیرمترده‌وه ماموستا هتمن له نامه‌ی ناوبراو له به‌راو تزی ژماره (۱۲)ی 
باسه‌دا بزی نووسیوه‌و ده‌لی : « سی سال لهوه بیش کومه‌له‌ی 
(ژ2۰) له کوردستانی ثیران کتییتکی بچووکی شیعری سیاسی کوردی 
حاب کرد به اوی (دداری کزمه له‌ی زهك) که ره‌نگ بي نوسخهى 
كەم مابى » لهو كتيبهدا شيعرتك حاب كراوه » شاعيرهكدى ناوى 
شخ »حمه‌دی حیسامی ه و وك له بيرم مابى كأوا دەس بى دە کا 
لهم اسمانه شینه کههوا هر ی مانه‌سه 
تیحادی واكراوه كه قوببهدى هەم وتەمه 
چه‌رخیکی کزنه ماشینه‌که‌ی ژه‌نگکسی گرتووه 
چه‌وری نه‌ک‌ا به خوتنیکی سوورانی هسته‌مسه 
لەم چه‌رخی بیسته‌ی مه‌ده‌نی‌به‌ت به خوتنی کورد 
ژه‌نگی له‌سهر نه یشنووه هيشتا که یی کهمه 
شیخ هحمه‌د کوردنکی دلسوز و نیشتسان بهروه‌رو شاعیرتکی 
رووناکبیرو خۆش زه‌وق بوو » پاوکی ناوی شیتخ جه‌لال و له بنه‌ماله‌ی 
قازی و خزمیکی نزنکی قازی محه‌مه‌د ووه » ۰ 
(۳۰) سه‌رجاوه‌ی بتشوو ؛ ۱۲۰ ۰ ۵ 
(۳۱) ديوانى ههد حه‌مدی هگ ساحیبقران 6 ب‌غدا » ۱۹۷۵ ل ۷۰ ۰ 
لق له کتلبی « ببره‌متردی نه‌مر )دا )۷( دتری لهم شسعره بلآو كراوهتهوه 6 
که‌چی راستی به‌که‌ی ثه‌وه‌به که هم شیعره بریتی‌به له (4)دتره شيعسر 
( بروا نه : علاءالدین سحادی » متژوی ثهده‌بی کوردی » به‌غدا » ۰۱۵۹۵۲ 
چایی به کهم » ل ۳۲-۳۱ ۰ 


۳ 


باشكوّكان 
پاشکوی زماره (۱) 
سه کو ای حال 
i‏ ارف یسیع 


اوار‌سی خاکی وەتەن و سه‌بر و سەفا خۆم 
نامالى عهمو غوربهتو سود دەرد و بهل خۆم 
بت برو ديار » وهدحشىبو مهجنوونى بيابان 
مه‌هجووری سه‌فای مه‌جلیسی هربابی وه‌فا خوم 
سه ركه شته بى سه‌حرای خویو ساحه‌بی سه‌لایی(۱) 
ريسواى عهجهم » مهسخهرهبى شاهو كهدا خوم 
لهم تالعه ه‌حسه منی خستوته فەلاكەت 
اشفته‌بی ده‌ستی سته‌می ب‌ختی میا خوم 
که‌وتوومهته ناو تاقمی ژاندرمه » خودا مه‌رگ 
دووچاری هه‌زار ده‌ردی سهرو فه‌هرو سزا خوم 
سورردانه » عه‌ره‌ق خوواردنه » کزرتکه مه بر سه 
سه‌رسامی هه‌زار هه‌لههلهو ره‌فسو سهما خوم 
وق که سه‌فهر بسی وهکو سه‌گ غهرقی قوراووم 
رژی حه‌زه‌رش تووشضی هه‌زار دمردی وه‌ها خم 
روژی حهه‌ری حهرب‌و ده‌می موژده‌بی سولصه 
شفتاده له ناو ده‌غده‌غه‌سی خهوفو رهجا خوم 
بی مه‌سکه‌نو بی چادرو باغموورلغو باتاغ"۲ 


ا 


(۱) (خزی) و (سه‌لاس) » ناوی شارو اوحه‌ن له کوردستانو ازراحانی 
یر ان‌دا 6 
(r)‏ باغمور لغ : چه‌تر دامشه‌ماکه بو پاراستن له باران به‌کار ده‌هدتری ۰ 
ياتاغ : نون ٠‏ كهلويهلى نوستن ٠‏ 


إ٥‏ س 


عوردانو په‌رتشان به‌مه‌سه‌ل گورگی جیاضوم 
بارانو قورو دەھشەتو سوهرمابه بهومهر جا 
پامالی ده‌سی شیدده‌تی به‌فرو ره‌ش‌با خضوم 
خو به گسه‌مه‌دو خه‌پله‌بی جو و ساوه‌رو گوشت گا** 
تاو ساندی ز گم عه‌نی وه‌کو ره‌شکه‌یی کا خۆم 
دوو مانگ هی نه مد دو ه سه‌فای نز می پلاو لغ!*» 
ده‌رناچی له دل ههر به‌تومیدو بهته‌ما خوم 
برسی‌و ره‌شو رووت » جلکنو بی باره‌وو تووتنن 
حەسرەت كەشى دوو قوم جیگه ر ۰ باله‌نه حا حوّم 
وا دام درووه پینه لەسەر چاكەت و شه لوار 
گۆراوه سه‌رو سووره‌تی من وەك حله گا خۆم 
ناپینی تەراوەت له ره‌گی عسومرو چه‌اتسم 
هلحه‌ق وه‌گو تووی قوچه به‌بن به‌رگو نهوا خۆم“ 
تسووکی سه‌رو ریشم له غه‌ما بوزو درز بوو 


۳( به کسه‌مهد .: به قسهم »؛ شتنکه وه‌کو کولیحه‌ه ۰ 

(4) پلاولغ : روژی پلاو لینان » پلاو خواردن ۰ 

(ه) تووی قوچه : تووييك بووه له قه‌راخ‌شار له سلیمانسی » نزيك 
سابوون که‌ران » جتنگه‌ی سه‌برانو رابواردن بووه ۰ 


نت ۲ ۱9+ نت 


بهم ودزعيهتى ريشهوه وگ خواجه حه‌نا خوم) 
کافر به‌زویسی دش وه مهم حاله به‌شستو ه 
وأ دهربهدهر و فور بەسەرو تووشى سزا وم 
بو شاری سلیمانیه فهرياد و فيفاتم 
دايم له خهيالو غهمى تهبديلى ههوا خۆم 
بى شوبهمه له بهر دهردو غهمو قههرو مهرارهدت 
مهدحروومى سهوابى شهرهفو ختِرو دوعا خورم 
بى تاقهت و بن وسبسعهو حهيرانو يهرتشان 
ههر موتنهدزيررى لوتفى نهبىو فهيزى. خودا خوم 
شیصرم وه‌کو توبعم كه يهرشانوخرايه 
مه‌حجو وب‌و سهره‌نگه نده‌بی جه‌معی شوعەرا خۆم 
« عارف » هسه‌ری مه‌رحه‌مه‌ت‌و لوتضسی خودامه 





)0 خواجه حه‌نا : جووله که‌ییکی ناسراو بووه له سلیمانی » دباره رشسی 
هبشتو نهوه ٠‏ 


۱۵۳ات 


باشكوى زماره (۲) 
شهكواى حال 


ايق 


سه ركهشتهبى جهرخى فهلهكى بێ سەرو پا خۆم 
اواره‌بی شامو حەڵەب و حومس و حهما خوم 
يامالى ههموو غوربهدتو هيجرانى زه‌مانه 
موسته‌غره‌صی دهريابى غهمو حهورو حهفا خۆم 
دوور که‌وته‌ی زیدو وهته‌ن و به‌سته‌بی غورسهت 
بن سافی‌بو بی موتریبو بی به‌زمو نوا خوم 
به‌بوهسته » جیگه‌ر خه‌سته له ناو مالسی به‌رودال۱) 
بی زه‌مزه‌مه‌وو عوشرهت‌و بی شه‌معو چرا خوم 
( صباح‌لره ) نهعرهبى ( چادریخ)و ور 
حه‌برانو به‌رنشانو سه‌راسیمه له جا خوم 
ماتهم زهدهوبى بي که‌سی نو موود.يمى مهغريب 
اشفته‌بی د‌رس خونندنی هه‌نگامی عه‌شا خوم 
سەر سامی هه‌وای (بوری) بو موسیقه‌وو ته‌رتیب(* 
دایم له خهبالی ( پادشاهم چوق یشا) خم 





۵ 0 مالی به‌ر3 ره‌شمال » ختلوهت » ده‌وار » حادر ۰ 

(؟) صباح ار : به‌بانیان » به‌که‌مین کاری به‌یانی له سوپادا » جادريخ : 
چادر برووخینه » چادر کوکه‌رهوه » بورش » هترش » هوجووم (هم 
ووشه‌و ته‌عیرانه‌و ه‌وانه‌ی له باش همانه دتن هه‌مووان تور کین‌و له 
سویای عوسمانی‌دا به‌کار ده‌هتنران) ۰ 0 

(۳) بوری : ری » شه‌یوور .» 

(ع) پادشاهم چوق شا : پاشام زژر بزی ۰ 


سب ۱۵5 سب 


گا گوتم له اوازه‌بی نه‌ققاره‌یی تدعليم 
گا شیفتهيی ده‌نگی دههول » بانگو ھەرا خۆم 
گا به‌ستی (سلاح همزه)و گا یی( و 
گا خه‌سته دلی باخه‌به‌ری (صایبله صا )خوم ۲ 
(صاغ باق‌و صولا داق) هه‌موو فیکری شه‌وو روزم() 
(باق - باق) نو و دنه وبردم و مه‌شعوولی که‌دا خوم(۸) 


) صو لده گیری )ى سو ورم ددا واى بهي نهو عي © 


وهك ری خه‌ریکی تەرەب و ره‌فس و سدما حوم 
( حاضر تورو صاغدن گیری و آوجی جمولنی ٩٩)‏ 
غەمباره قومانه‌ی (بورش) DE‏ له صولا) خوم(۱۱) 
(ديز چوك +بر‌یات) ههمههمهبى بانكى (اياخ قاخ) ۱۱9 
شتواندمی گاهی له زه‌وی گا له‌سه‌ما خلوم 
هه نكامهبى (ثه للهر قاجه به)و وه‌زعی هه نی (آل 1چ( 
وهك مورده بدهر ده‌ست به که‌مه‌ر » دهم به سهدا خو : 


سلاح : چەك تاماده نکه ۰ سلام دور : له سه‌لاما بوه‌سته» 
صایله صا : ده‌ست به ژماردن نکه (زماردنی به‌نانی بان له سوپادا)» 
صاغ باق و صولا باق : بروانه راست‌و بروانه چهپ ۰ 
باق - باق : بروانه ‏ بروانه ۰ 

د.ولدن كيرى : له جهبهوه بو دوواوه ٠‏ 


۱( هه‌سشه اماده بهو له راسته‌وه سووری و دوواوه 5 


)۱۱( ورش : هیرش » هوجووم ۰ دیزله صوله : نه لهزنق بو لای جه‌پ ۰ 
(۱۲) ديز جوك » بره بات : لژ نو دا نو دنهو له سه‌ر ره‌وی بخه‌وه و اباخ قاخ: 
هه لسبه سر یی ۰ ۱ 


(۱۳) هلله‌ر قأحه به : دوست دق دن بهره ۰ آل آج + دهستك نكهرهوه ۰ 


— ٥ 


(طوپ قالدرو وقوپ انیدر)ی خستومی به جو نبوش"*) 


وهك وورچی خه‌ریکی نهرهب و ره‌قس و سه‌ما خۆم 
(تعلیمای هه‌ده‌ف نووری به‌سه‌رمی بهفه‌ن | دا (۱۶) 
کوټرانه سیفه‌ت شامو سەحەر دەس بەعەسا خۆم 
وا که‌شمه‌شی (ما نه و در)ه حجهركى ار بووم(۱3) 
قووه‌ی به‌ده‌نم رژیوه دوچاری سزا خۆم 
روز تا عیشا (توربه) و (اغسور لسسغ)ه بارم ٩۷9‏ 
مانه‌ندی کهری کاکه‌شی ده‌ستی فەلا خۆم 
نا مه‌ددی نه‌نه‌زهر کوصو دهرو ده‌ششت ده كيلم 
بی شوبهه بوبی گاو گه‌لی ههلی قورا خوم 
بهم به‌رگه لهبه‌رما که ده‌لیی گورگی زه‌هاووم 
دایم له شه‌ری سهگګ سىفه‌تان کووفته با خۆم 
لهم حهسرهت و لهم عه‌سرهته که‌وتوومه هه‌لاکهت 
هی وایی درتغا که ب‌بی بانک و سسهل خوم 
وا چا که به خور تهشسکی ته‌حه‌سسور که بر نسزم 
به م ده‌ردی دل #هفگکاری به مه‌حروومی دهوا خۆم 
سى ماتك ثهبى نهمديوه هه‌رای بهزمى پلاو لغ 0 





)4 ٤)طوپ‏ قالدړو طوپ اندر : توب ههلكره و 'تؤب داإىئ ٠‏ 
)1١(‏ تعلیم : مه‌شق ۰ 
)2 ۱( مانه‌وهر : مناوه‌ره » مه‌شقی جه‌نگی ۰ 
0 و : ئمهو جانتابه كه له قوماش درود.ت ده‌کری و سورباز بدكارى 
ده‌هیتننی » حه‌قیبه ۰ باغمور لغ : جهتر با مشهماكه يز خو پاراستین 
له باران به کارده‌هتضری ۰ 
(۱۸) پلاولغ : روزی پلاو لینان ۰ پلاو خوداردن ۰ 


— ۱6۵ ده 


۰ 
حهسرهت كهشى دوو قوم جيكهرهو بيالهيه جا خم 
هشحاری ووجوودم له خهزانى غهمى هيحطران 
زه‌ردسوو ودره‌فی » بهره‌ی ئ نه‌شنو نه‌ما خۆم 
هوسا به هه‌وای شه‌وقی دلی زه‌وقی گول به‌مووت 
سه‌د شوکری خودا » بلبله‌که‌ی گوآذه‌نی شا خۆم 
نتستهش له شهقى چەرخى فەلەك وتلی وولاتان 
شفتاده‌سی بەر دەرگەھى وەستايى جۆلا خۆم 


ب ۱6۷ بت 


% 


پاشکوی رماره (۲) 
هاوارى دايكى ‏ 


مسته‌فا شه‌وفی 


سبه‌نی یکی زوو هه‌وا زور ساردو روژ تازه سه‌ری هینابووه ده‌ری» 
گو ندنکی رووخاو ؛ له دووره‌وه سه‌حرایتکی واسیم بع ده‌نوی دا شه‌فامه 
ری سك بو لای روز ناوا دهرویبی » له‌قه‌را 2 ایتک ی چم بەخور 
ده‌هات » رووی سه‌حرا به گیای شين كرا سیتکی مه‌خمه‌ری له بر کردیوو ۰ 
لوق کوردتکی جووان هه‌نکه‌ل » خه‌والوویی راکشا بوو ۰ لەسەر سه‌ری 
+سیمایتکی ماتهم جەبین و ئەسل دمرده‌دار یکی کوردی پیر به شسهو 
مه‌قامانه خهر بك بوو له خه‌وی هه لستتنی ۰ 


له تهسیری فسوونی روژی تابان عاله‌می شوری 
مه گەر تۆ حاوه کا نم میری کوردان هیشتا مه‌خمووری 
لهناو بالنجى خوستانى ههلنه سهر تهماشا كه 
له مت ركؤلآن ده‌خوننن بلبلی شه‌یدا بهره‌نجووری 
به‌هار هات‌و نه‌هااتی نه‌ششه بای عومرم تهماشا که 
له بهر مالی وه‌سعی مولکی نات ده‌نگی سه‌منو وری ‏ 
سه‌دای هاتو نه‌هانی ده نگی زه‌نگول فزری کاروانه . 
که‌ارت کوحی کردو ده‌سته داوتن هتشتا مه‌هجووری 
چلون سه‌بری ده‌که‌ن گه‌ر باری تر بدزن له مالى تو 
له تلو ینگانه‌کان ته‌شهیر بکه‌ن تیلو به‌ندی به‌رمووری 


بت ۱0۵۸ مت 


ثه گر چی به‌ندی سه‌لیس وه برایموکی(۱)ده‌ین مابووی . 
کررنوه‌ی به‌فری زستانی ته‌واو عومری به‌سه‌ر بووری 
وه کو باییره گه‌ورهت حبفزی نامووست له سهر شه‌رته 
كه دايكت پیر و‌خوشکتمیتردو مالت چول و خایووری 

به مسسکینی مه‌لی ده‌ستم , بهز نجير سەخت به‌سرآوه 
که لهو زنجيره وه‌همه ده‌یستنی چونکه پر زوری 
به‌لی ز نجیری ده‌ستت.جه‌هلو غه‌فلهت بوو رقیبی تز 
به ه‌فسوون به‌ستی قلت چونکه زانی مه‌ست‌و مه‌سحووری 
ه‌ونستا تا له به‌نجه‌ی روز مه‌لاتی تاو هه‌لات رابه 
به ازابی نه‌حات ده ده‌ستی به‌ستراووت که مه‌عدووری 
سه‌لامی کاری تو سه‌عبه‌و همهل بابی نیکه‌هبانت 
به رووناكى حراى .عهزمت برق بو شارى شاپووری 
ده‌ژینی حه‌ققی خوت سابیت بکه بو بارو هغیاران 
به‌ده‌سره بسرهوه فرمیلسکی(شوقی)و چاوی بی ووری 
بیی تو که‌لهورو سورانو موکری»مولکن بابان زار 
له كتيزى بهختيارى حو نكه مه‌ستی هو رو لت تووری 





(۱) به‌ندی برابمتوك با به‌تی پرایسوله » به کیکسه له بدرههدمه 
فولکلوری ه کانی ه‌ده‌بی کوردی » له ناوجه‌ی مو کربانی کوردستانی 
رانا باوه » له کاتی خوی‌دا روزهه‌لا تناسی هله‌مانی ۳ 
به‌شتکی تومار کردووه و بلاو کردوته‌وه ۰ 


س ۱۵۴ بت 


پاشکوی زماره (6) 
قه سس سسسسد ۵ 
فاهی تايق 


به مه‌عموری که مه‌شهووری جیهان بوو خاکسی کورستان 
هه‌موو وئرانه‌یه ثیستساله زولم‌و وه‌حشه‌تنی تور کان 
لهبدر لاشهدى به‌نی نادهم چ مومكين هاتو چو كردن 
له نه‌عره‌ی برستتضی قادل نى نه ىسان ه‌سسی تیان 
كد ندم زولسه همق تورك که هیکا لهم عیباده‌ی تو ! 
فهقيرو دهولهمهند » شاهو كهدا ششهو تا سەحەر نالان 
له اهو ئتزفى عالهم سينه وا كوتكون بوو وهك يتزتف 
ده‌وای زه‌خمی دلم ناكا حهكيمى <١زرهوتى‏ لوقمان 
به کافرمان ثه‌زانن هه‌مشهری(۲۱ » هم قه‌ومه ی عهفله 
هه‌تاکه‌ی حیزی ساده‌ی وه‌رنه غیرهت فه‌ومی گه‌ل کوردان 
۱ که كەچ بوو تاقی دنمان بوحی حاکه زنده یو عوشره‌ت 
مه‌ساجید هه‌موو رووخا ثههلی سوننه‌ت بوو بوو سهركهردان 
له‌به‌ر داری مهمهد 7 ''عالهم هه‌موو هاتوو نه ترس و لسهرز 
ج فه‌رقمان ما له هل قه‌حبه به دينتان عه‌ثره‌نی گکوران 
که ینسان هضزه‌لی مه‌خلووقه هیچ فهرفی نیبه #میو ‏ 





)۱( هه‌مشه‌ری : هاو شاری » هاوولاتی ۰ وه‌کو ناوتکیش له‌ناو کورددا 
3-5 به‌ کار ده‌هیزی ٠‏ 
(۲) مه : ناوی محه‌مه‌د ( محمد)ه به تورکی » ثهمه‌ش وه‌کو ناوتك 
بو و به‌ کار ده‌هینری ٠‏ 


ست ۱۱۶ مت 


والشیخ لا یترك اخلاقه ‏ حتی بواری في تری رمسه* 
خلمأ عدم الهدي بدلك امر بقتله(۱ ۲ ۰ 

ونا وقف الخليفة المهدي على زندقة صالح پن آبي عبيدالله كاتبه احضره 
( خلسا جكم دج امره استتابه فلم تب وقال صالح : لا رغبه عما انا عليه 
دلا حاحه 2 غيره اد فا مر الهدی نله فضرت عنقه(۰۲۸ ٠‏ 

واعلنت المحمرة بقيادة ( رجل يقال له عبدالقهار عصيانها وغلبت على 
جرحاد وفتلت شرا كثيرا ا فجهز المهدي جیشا بقيادة عمر بن العلاء 
فقتل عىدالقهار وأصحابه وفضی غ حر كنهه” 2 ۰ 

ولا اعلن المقنع غلو ه و نمرده و انسعت حر کته ارسل اليه المهدى حمشا 
بقيادة سعید الحرشي فشدد سعید الحصار ع القنم فلما آحس هذا بالهلکة 
شرب سما وسقی نساءه واهله فسات وماتوا وبذلك انتهی خطر هذه 
الحر كة(ا؛) . ) 

ولقد أدرك الهدي أهمية المكر والمناقشة ف الرد عل الز نادقه وابطال 
حججهم فقرب العلماء وطلب منهم ( تصنيف كتب الجدل في الرد على الزنادفة 
والملحدين د وطلب الهدي من الحدلبین وأصحاب الراي مناقشه الز نادقه 
وتمنيد أقوالهم ( ( فأقاموا المراهين عل العاندین و از زالوا * شبه الملحدين 
وأوضحوا الحق للشاكين2'؟) , 

(۳۵) تاریخ اليعقوبي ج۲ ص ١١7‏ طبعة النجف . 

(51) المصدر السابق ج۲ ص ۱۲۳ . 

(۷ الصدر السابق ۲ ص ۱۳۲ . 

(۳۸) الصدر السابق ج۲ ص ۱۲۲۳ . 

(۳۹) الطبري ج٠‏ ص ۲۲ الطبعة الحسينية . 

(6۰) الصدر السابق ج٩‏ ص ۲۲ ۰ | 

(۱)) انظر : فرق الشیعة ص 58 والتبصیر في الدين ص ۱۱ والفرق 

بين الفرق ص ۱۵۵ . 

(۲) المقريرى. : ٠‏ كتاب السلوك أمر فة دول الملوك ۱ ص ۱6۵ تحعیق 

مصطفى زادة القاهرة 5175م . 


(6۲) انظر الصدر السابق جا ص ۱۵ وتار بخ اليغقوبي ج٣‏ ص 177 
۲ طبعة النحف . 


سم ۱۱۱ س 





ولا ولي الهادي الخلافة آخذ بوصية آبیه الهدي ( فتجرد لهذه العصابة 
يعني أصحاب ماني )(**) » وتتبم نشاطهم واشتد في طلب الزنادقه فقتل منهم 
جماعة كان من بينهم يزدان بن باذان کاتب بقطین وعلي بن یقطین "۹۳ ۰ 


وعلى الرغم من انشفال الرشید بالحروب مع العلویین والخوارج والروم 

تنيع البرامکه وقاوم حرکات الشعوبیین العادیه للعروبه والاسلام 6 فحمنما 
خرجت المحمرة في عام ۱۸۰ھ بتحریض من عمرو بن محمد العمر كي '41) 2 
طلب الرشید من عیسی بن ماهان اخماد هذه الحر که فاعد عیسی القوة وتوجه 
للقضاء علیها وقتل عمرو العمركي وتخلص من مؤؤامراته!'؟؟ ٠‏ 


ولا تمردت الخرمية بناحية اذربایجان سنة ۱۹۳ه وجه الرشید 
« عبدالله بن مالك في عشرة آلاف فارس فأخمد هذه الفتنة »۲۸۲ » ویدهب 
الدينوري الى ان الامين هو الذي وجه عبدالله بن مالك الى الخرمية فقتل 
منهم مقتلة عظیمة(۹*) وسواء اکان الرشید هو الذي آمر بالقضاء على هذه 
الفتنة آو الامن فان موقف السلطة من هذه الحرکة کال موقفا عنیفا نتناسب 
مع خطورتها ۰ 


ولا وقف الرشید على غضب رافم بن نصر بن سيار على علي بن عيسى 
ابن ماهان ‏ والي الرشيد على خراسان الذي ( أساء السيرة وتحامل على من 
كان بها من العرب )7“ التزم الرشيد جانب رافع وآيد موقفه وعزل علي بن 
عیسی بن ماهان وجعل علی خراسان هرئمه ؛ بن اعين وال(“ ٠‏ 


(6)) الطبري ج.۱ ص ۲] الطبعة الحسينية . 
(6) الصسر السابق ج۱۰ ص "لا . 

(17) الصدر السابق ج١٠١‏ ص 4 . 

(۷)) الصدر السابق ج۱۰ ص 151-358 ٠‏ 

(6۸) الصدر السابق ج١٠٠‏ ص ۱۱٩۰‏ ۰ 

۰ ۳۲۱۲-۲۹۱ الدننوري : الاخبار الطوال ص‎ )1٩( 
. ۲۹۱ الصدر السابق ص‎ )۵.( 

(۵۱) الصتر السابق ص ۲۹۱ ۰ 


ب ۱۱۲ بت 


ولا وقف الرشيد على تآمر البرامكة وسعيهم لضرب الدولة ولا سيما 
حعصر مهم آمر شتله ودحسس البر آمکه و تحلص من مؤامرة خطرة كانوا 
بو نها (۰۲) 3 


وعلى الرغم من المشاكل التي واجهت الامين وقوة الحزب الفارسی 
لناویء له نری هذا الخليفة پرسل جیشا بقيادة الحسین بن علي بن عيسى بن 
ماهان لاخماد حركة السفياني ‏ على بن عبدالله بن خالد بن يزيد بن معاوية ‏ 
الذي وضع اراء غالية تناقض الاسلام وتهدد الدولة فقضی علیه(۲۳۳ . 


وقد عمل المأمون للخلاص من الفضل بن سهل بعد ان تأكد من تآمره 
على الدولة فأرسل اليه أربعة من حشمه فدخلوا على الفضل ( وهو في الحمام 
فضربوه بالسيوف حتى مات )2040 ۰ 

وجا اعلن بابك الخضرمی دمسرده عام ۱ وانضمت اليه 
الجاويديانه**“ واعلنت آراء غالية مناهضة للاسلام جهز الأمون جیشا 
لمقاتلتهم فلم بظفر بهم واستمرت هذه الحركة حتى قضی عليها العتصم ۰ 

وقد تجمعت المعلومات ت کد للمآمون خطر طاهر ین الحسین على الدولة 


٠ )201( سه‎ ۰۷ 


وكان المأمون شديدا على الزنادقة تتبع نشاطهم وکا یحاکمهم بنفسه 


فقد بلغه ( خبر عشرة من الزنادقة .٠‏ فأمر بحملهم اليه ٠٠‏ فلما وصلوا بغداد 
ادخلوا على المأمون وجعل یدعوهم باسما هم رجلا رجلا فيسآله عن مذهبه 





. انظر الطبري ج؟ ص 181-519 طعه لیدن‎ )٥۲( 

(۵۲) الصسر السابق ج.۱ ص ۱۵۵ الطبعة الحسينية . 

(۵6) الصدر السایق ج ٠‏ ص ۲۵۰ الطبعه الحسينية . 

(۵0) الحاوذبانه ۰ اصنحاب حاویذیان بن سهل وهو احد الغلاة . انظر 
الطبري ج ۰ ص ۲۲١‏ الطعة الحسينية . 

(كم). تار بح اليعقو بي ج۳ ص {oV‏ طبعة دروت ۰ عم ۰ 


ا 


فيخبره بالاسلام فيمتحنه فيدعوه الى البراءة من ماني ٠٠‏ فيأبون فيمرهم على 
السيف )290 ۰ 

ولقد أدرك المأمون آهميه الفكر ف الرد على الزندقه فكان قد الم 
بصئوف المعرفة ووقف على الفلسفة فكان عالا بالدين وصنوف ال معرفة ولهدا 
کان ناقش الزنادقة بنفسه ومن مناقشاته التي تدل عی قوة حجته وسعه 
معرفته قوله لزندیق ( اسالك عن حرفین فقط » خبرني هل ندم مسيء قط 
على اساءته أو نكون نحن لم نندم على شيء كان منا قط » قال : بل ندم كثير 
من المسبيئين على 'اساءتهم » قال : فخبرني عن الندم على الاساءة اساءة أو 
احسان ؟ قال : احسان » قال : فالذي ندم هو الدي اساء أو غيره ؟ قال : 
الدي ندم هو الدي اساء » قال : فأرى صاحب الخیر هو صاحب الشر و فد 
سل قولكي )60 . 


وقد وجد المأمون في المعتزلة قوة للرد على الزندقه فقرب البرزین منهم 
كأبي الهذيل العلاف وابراهيم بن سيار النظام وبشير المريسي وغيرهم » كما 
قرب الادباء وآهل العرفة وبعث بطلبهم من الامصار(**۲ » وطلب منهم ان 
ضعوا الکتب دفاعا عن الاسلام ودحضا لافتراءات ا ۰ 
ولا ولي العتصم الخلافة عضد حركة الاعتزال ایمانا منه بان رجاله 
٠‏ يستطيعون رد حجج الزنادقه ٠‏ كما وجه اهتماما خاصة ای حر که بابكث 
0 الخرمى التى 5 0 لا اثارته من فتن وسفك دماء وما انطوت عليه 
من ا غالية أباحت فبها الحرمات کلها(۱۱) فعقد المعتصم العزم وشښر غ 





)٥۷(‏ المسعودي : مروج الذهب جا ص ۲۳۲ تحقیق محي‌الدین 
عبدالحميد القاهره 5م . 
(۵۸) الحاحظ : کتاب الحيوان ج15 ص 4۲-1۲ تحقیق عبدالسلام 


هارون ۰ 

(69) المسعودي : مروج الذهب ج۲ ص ۲۳۱ تحفیسق محي‌الدین ۱ 
عبدالحميد ٠‏ ظ ۵ 

(66) المصدر السابق ج۲ ص ۲۳۲-۳۳۲۱ ۰ 

(۱) الاسفرابيني ٠‏ التبصير ف الدین ص ۱۹۹ ٠‏ 


- [١58 ب‎ 


ساعد انجد للقضاء علیها فجهز جیشا جرارا بقيادة الانشین وامده بالفوة 
الكافية فاستطاع هذا الجيش الاتتصار على حركة بابك والقى القبض على بابك 
وسیق الی سر من ری حیث صلب فیها(۳) ۰ 

وقد تمردت المازيارية في آیام العتتصم - وهم من الخرمية الني ظهرت 
في دولة الاسلام 2050 قيادة الازیار فجهز العتصم جيشا القى القبض على 
از زیار وآخمد حرکته وسیق ن الازدار الى سر من رأى وصلب في المكان الدي 
صلب فیه بابك( . 


وتجمعت العلومات التی تکشف عن تآمر الافشین عل الدولة 
العباسية » وانه كان يجمع العتاد والاموال بغية القضاء على الدولة » كما كان. 
الافشين على اتصال بالمازيار عن طريق أخيه وكانت بينهما مراسلات تعبر عن 
آراء خطرة وخطط معادية للصرب والاسلام(*۳) » فجد المعتصم في طلب 
الاافشین وتمكن من القاء القبض عليه وجيء به الى سر من رأى حيث حوكم, 
وزج به ف السجن فبقي فيه حتى مات577) ۰ 

کانت هذه مواقف الدولة من الشعوية وهي مواقف تعبر عن حرص. 
الخلفاء على الدین وایمانهم بضرورة العمل من آجل حمایته کسا تدل على 
اهتمام الدوله العريية للحفاظ على الكيان العربي والعمل من اجل ازدهار 
الحضارة العرییه والوقوف بوجه الحرکات العادية للامة العريية ۰ 





)۲( انظر المصدر السابق ص ١١5‏ وجرجي زیدان ً تار بح التمدن. 
الاسلامي ۲ ص ۱۱ ۰ 

(659) التيص عرف الدين ص ١١5١‏ . 

(0) المصدر السابق ص ١١9‏ . 

(۱۵) انظر رساله اج ي الا فشین ال اخي الازبار ی الطبري ج ۰ ص ۱۱ ۳-. 
۷ « الطبعة الحسينية » 

17( الطبري ج ۱۰ ص ۳۹۷ » الطبعة اخ ۲ 


بت ۷۷ ات 


ثانیا ۰ موقف الشعب من الشعوبية : 
۱ - موقف الکتاب من الشعوبية الدینیه : 


كانت المعركة بين العروبة والشعوبية واسعة اشترك فيها من الجانب 
العر بي الخلفاء كما اشترك الكتاب والشعراء الذين عبروا عن رأي الشعب 
وموقفه من الشعوبية » فوضع الكتاب المؤلفات ونظم الشعراء القصامد وخلد 
الشمب آارهم » ومزق وی کشت الشعوبية حتى انه لم سق منها الا 
الوق القلین(۲ » وعلیه فاننا سنعرض مواقف الشعب العريي من الشعوییة 
من خلال اتتاج مثقفیه وآثار هم التي كانت ردا مباشرا وغير مباشر على 
الشعوبه ۰ 

لقد وقف الكاتب العربي وقفة قوية في وجه الشعوبيه الدينية وكان 
اللفقهاء آثر سید فى تثبيت مبادىء الاسلام والرد على خصومه من غلاة 
وزادقه ۰ 

وكان للامام أبي عبدالله جعفر بن محمد الصادق ( عليه السلام ) مواقف 
جريئة في الرد على أعداء الاسلام » فحينما وقف على غلو ابي الخطاب تبرا 
منه(۲3 » وعندما اظهر المغيرة بن سعيد بدعته وجد نفسه في حاجة الى شخصية 

من آل البيت بحمي بها نمسه فجاء الى محسد الباقر (ع) فقال ( ( اقرر انك 
تعلم الغیب اجبي لك العراق فنهره وطرده )"2 ولم سيأس المغيرة فجاء الى 
الامام حعفر الصادق فقال له مثل ذلك فاحاه الصادق - آعوذ باله 
وطرده -(۲۷ » ولا اتتشرت مقالة الفلاة في البداء رد علیهم الامام الصادق 
ردا قويا فقال ( ان الله لم يبد له من جهل )) وآضاف محذرا من خطر هذه 
الفكرة فقال ( ان من زعم ان الله بدا في شيء لم يعلمه أمس فايرأ منه )120 
)1۸( الشهرستاني : اللل والنحل ج۲ ص ١5١6‏ . 
)1٩(‏ الكشي : معرفة اخبار الرجال ج٣‏ ص ١59-١55‏ . 
(۷۰) الصدر السابق ج۲ ص ۱6۷-۱۲۱ ۰ 


۰ ۲۱۱ الكليني : اصول الكافي ج۳ ص‎ )/١( 
. ۲۱۲-۲۱۱ الكليني : اصول الكافي ج۲۳ ص‎ )۷۲( 


واضاف الصادق (ع) مهددا ومنذرا القائلين هده المكرة ( من زعم ان الله 
تعالى بدا له عن شيء بداء ندامه فهو عندنا کافر )۳۳ . وقد أدرك الامام 
الصادق ان الغلاة يعتمدون في القول بالبداء على تأویل الاية الکريمة - یسحو 
الله ما يشاء ويشبت وعنده أم الکتاب - فرد علیهم قائلا ( وهل بمحو الا 
ما كان مثبتا وهل يثبت الا ما لم يكن )240 » ويتضح من تفسير الصادق 
لهذه الآية ان الله سبحانه وتعالى ‏ يعلم مسبقا ما يريد اثياته وما يريد 
محوه وان هذا يكون على أساس النسخ الذي يقتضيه التدرج في التشريع 
لوضع الاحكام المناسبة وهناك فرق كبير بين النسخ على ما جاء في القرآن 
وبين البداء الذي قالت به الفرق الغالية ( فليس القول بالنسخ في الامر 
والنهي من القول بالبداء في الاخبار من شيء )20 ٠‏ 


و کان الا مام الصادق (ع) على جانب كبير من العلم والعر فه وفو ه الححه 
فکان مشاهیر الزنادقة یخشون اللقاء معه » فقد حذر این القفع عبدالکريم 
ابن ابى العوجاء من لقاء الصادق بقوله ( لا تفعل فانی آخاف ان شسد عليك 
5 2 بدك ا اا 0 


وعلى الرغم من مشاغل الصادق الكثيرة في التثقيف والمناقشة والرد على 
خصوم الاسلام فقد املى كتابه « توحيد الممضل » الذي رد فيه على المانوية 
وناقش آراءها وفند حججها باسلوب متين وحجة دامغة »> ومن حججه في هذا 
الصدد قوله في الرد على المانوبة ( أفلا ترى كيف جعل في الانسان الحفظ 
والتضان وها قان ا داد وجل ن كل مها حرا من ال :فا 
عسى ان يقول الذين قسموا الاشياء بين خالقين متضادين في هذه الاشياء 
المتضادة المتباينة وقد تراها تجمع على ما فيه الصلاح والمتفعة ٠299)‏ 





(۷۲) المصدر السابق ج۲ ص ۲۱۲-۲۱۱ ۰ 

(۷). الصدر السابق ج۳ ص 5١5‏ . 

(۷۵) الخیاط ٠‏ الانتصار ص ٩۳‏ ۰ 

(9/5) الكليني ۰ اصول الكافي ج۱ ۱8 ص ۱۷-۱۰ ۰ 
(۷۷) الصادق : توحید الفضنل ص ۲۵ . ۴ 


ب ۱٩۷‏ بت 


وقد وقف الامام آبو حنیفه النعمان بن ثابت (ع) موففا قویا من خصوم 
الاسلام والف رسائل عدة في الفقه وامیی کتابه الفقه الاکبر ورد من خلال 
ذلك على الحهمية والدهریه۲) ٠‏ 

والف الامام مالك بن انس کتاب الوطاً الدي وطد فيه أحكام العبادات 
و العاملات 6 ونعرض للخلافات الخارحه عن ذلك ۳ من خلال بحو 
هذه مبادیء الاسلام وفند آراء معارضیه"*۲) ۰ 


و کدلكث ندل الامام الشافمي حهو دا کیره ف توصيح مختلف القضا با 
المتعلقة بالعقيدة الاسلامية والف في ذلك عدة کتب اشهر ها » کتاب الا م ( 
لدي دين فيه مأ يتعلق 0 ورد على مناقضيه » وكان الشافمي تب 
الاحكاه” “4غ ى 


وقد جم الامام أحمد بن حثبل في مسنده أحاديث کر لرسول (س) 
وعالج من خلال دراسته للحدث مسائل اسلامية مهمة ورد على الغلاة 
ی ید ارس « الرد عل الزنادقة والحهمیه فیما شکت 
افيه من القرآن » الذي فند فیه آقوال الزنادقة والعلاة وثبت مبادیء 
الاسلام ۰ ۱ 

والی جانب هولاء الفقهاء هناك عدد کبیر من الفقهاء عاشوا قبيل هو لاء 
وني زمانهم وبعدهم وكانت اهم جهود كبيرة في الرد على خصوم الاسلام 
وتوضيح اسس الشريعة الاسلامية4!0؟ ٠‏ 





(۷۸) برو کلمان : تاریخ الادب العربي الترجمة ج۲ ص ۲۷۲ ۰ 

(۷۹) الصدر السابق جا ص ۲۷۵ . 

(۸۰) الصدر السابق ج۲ ص ۲۷۵ . 0 

(۸۱). انظر اسماء الفعهاء ف تار بح الیعفو بي ج ص TAY‏ وص ۸ وص 
۲ وص ۲۹۰ وص ۰.۳ وص ”177 وص 117 طبعة بيروت . 


بت ۱۷۱۸ بت 


وبذل آهل الحديث جهودا كبيرة ومتصلة في سبيل جمم الاحادیث 
واثنات صحنها » ولاسيما تلك الاحاديث التي وضعت لاهضه الا سلام 
بتحلیل الحرام و تحریم الحلال والتي وضعها الغلاة والزنادقة ن سسل دعم 
آراء‌هم ۰ 

وعلی الرغم من ان الرسول «ص» قد اوصی بعدم كتابة الحدیث فقد 

اثر عنه انه قال ( لا تکتبوا عني ومن کتب عني غیر القرآن فلیمحه )۲۲ فان 
المصادر تشير الى ان عمر قد کتب عددا من آحادث الرسول(۲۳ » کما جمعت 
عا تشه زوجة الرسول حملة من آحادشه » وجمم عبدالله بن عباس وعبدالله بن 
عمر وجایر وانس بن مالك وابو هربرة کثیرا من آحادث الرسول + وقد تل 
هولاء عدد آخر من الحدئن جمعوا جملة کبرة من الاحادث فحمع الامام 
مالك في الموطا جانبا منها وكذلك جمع عبدالملك بن جريج جانبا آخر 
والاوزاعی وسفیان الئوري وحماد بن سلمة بن دنار جمعوا أحاديث 
آخری"* وتلاهم فریق من المحدثين اشهرهم أحمد بن حنبل والبخاري 
ومسلم والترمذي وابو داود والشس‌ائي والدارقطنی(*) الذین جمعوا 
الاحاديث بعد دراسة دقيقة لمتوها ورواتها حتى أصبحت هناك امكانية 
لعرفة الاحادث الصححة من الاحاديث الموضوعة » فتمكن هؤلاء المحدثون 
من ( تمييز الوضوع منها من الصحیح وصنفوا الاحادیث ای صحیح وحسن 

ومقبول وضعیف وموضوع » وصنفوها ای درجات من حيث سلاسل 
الروابة )2897 وقد أدت هذه الدراسة المحكمة للحديث الى ( ظهور علم 
خاص ف نقد الرواة وتمحيصهم يعتبر من أروع منتجات الفكر الاسلامي 
وقد أدى الى تحديد عدد الاحاديث الموثوق بصحة نسبتها للرسول )۸۷ 

۸۳ ابن حزم : الملل والاهواء والنحل ج) ص ۱۳۸ . 

(۸۵) فخر الاسلام ص ۲۲۰-۲۱۸ . 

(۸۵) جرجي زیدان ۰ التمدن الاسلامي ج۲ ص ۷۷-۵۷ مراحمة حسبن 
0 لثم الدوري : مقدمة في تاريخ صدر الاسلام ص ۱۱ الطبعة الاول . 

(۸۷) صالح احمد العلي : التنظیمات الاحتماعية والاقتصادة في البصرة 
ص ۱ الطبمة الاول . 

ف ا 


فیخرجانها حرفا حرفا 


وقد اثمرت هذه الجهود فنجد الخليفة هارون الرشد برد عل آحد الزنادقه 
الدي ادعى ( فاين أنت عن ألف حديث وضعتها عن رسول الله «ص» ما فیها 
حرف نطق به رسول الله «ص» فكان جواب الرشيد لهذا الزنديق : فاين 
)3 


وقد الف كثير من الكتاب مؤلفات في الرد على الغلاة والزنادقة نخص 
منهم بالذكر في هذه الفترة جابر بن حيان المتوفى سنة 15١‏ الذي ألف كتاب 
بر "اخواص الکبیر » رد فيه على المانوية وفند أقوالها في الكمون فقال ( فاما 
الذي بقول فیه آهل الابداع منهم القائلون بالتوحید والبطلون قول النانیه 
وغيرهم ممن قال بقولهم في كمون بعض الاشياء في بعض )۲۳ ۰ 

والف الحسن النویختی التوفی سنة ۲۰۲ كتاب « فرق الشيعة » ثبت 
فيه أسماء الفرق الغالية وذكر آراءها المناهضة للاسلام ونبه على خطورتها م 

وكذلك الف القاسم بن ابراهيم المتوفى سنة 45+ه ( كتاب الرد على 
الزنديق اللعين ابن المقفع ) رد فيه على المانوية وقولها في الاثنين وفند أقوال 
ابن المقفع الذي خلف ماني في دعوته » ومما جاء في رده على المانوية ( فزعم 
ان الاشياء كلها شيئان وقد بوجد خلاف زعمه بالعيان فلا توجد بين ما ذكر 
من النور والظلمة فرقة الا وجدت الاشياء كلها بمثله لها مفارقة الا ان الفرقة 

بين الاشياء اوجد وف الاشیاء للنور والظلمة اوکد مکايرة لعقول الان 
الاناء ۷ sC‏ 

وقد الف الحاحظ التوفی سنه ۲۵۵ كتيا عدة رد فيها على الزندقه 
ومما جاء في كتاب الحيوان في الرد على كنب الزنادقة قوله ( ليس في كتبهم 
مثل سائر ولا خبر طريف ولا صنعة أدب ولا كلمة غريبة ولا فلسفة ولا 


(۸۸) باقوت الحموي : معحم الادباء ج۱ ص ۲۱۳-۲۱۲ « مطبوعات دار 
المأمون » . 

)۸٩(‏ جابر بن حيان : الخواص الكبير ص ۲۰۱-۳۰۰ ضنمن مختار رسائل 
جابر بن حیان - تحقیق بول كراوس القاهرة ۱۳۵ص . 

. 6 القاسم بن ابراهيم : كتاب الرد على الزنديق اللعين ابن المقفع ص‎ )٩۰( 


نت ۱۵ بت 


مسآلة كلامية ۰ ۰ وجل ما فها ذکر النور و الطلمه وتتا کح الساطین ااي 6 
كما جاء في هذا الكتاب ردا على المانوية ( فيقال للمناني ما تقول إفي رجل قال 
لرجل با فلان هل رأيت فلانا فقال المسؤول نعم قد رأيته » أليس السامع قد 
آدی ای الناظر والناظر قد أدى الى الدائق و ال" فلم قال اللسان نعم وقد 

سمع الصوت صاحب اللسان 0 ۰ وقد رد الحاحظ 2 كنا مه ) ۳ 
اة عل عند من مایق مس ال بن بي العوجاء واسحق بن 
خیهم ( کنو یصنمون الاثار و بولدون اب ويبثوها في الامصار ويطعنون 
ی القرآن و سألون عن متشاهه وعن خاصه وعامه و ضعون الکتب على 
اهله ۳ + كما تناول الحاحظ الزنادفه ف کتا به ۱ التربيع والتدوير ( فقال 
الا مم السالفه ولم فضت بهذا 56 و الحاحظ ل هدا کفر از نادقة 
واستثار آصحاب السلطان والشعب لقاومتهم والقضاء علیهم ۰ ورد الجاحظ 
ف كتابه هذا على الدهرية فقال ( وکیف لم نر امة قط دهرية » وقد علمنا 
ال يجوز اذ ينا دعرى + وكيف ل مر ملك » وكيف لم عد قول 
الدهر به الا 2 الخاص و الشاد ان ۰ ) 

وقد الف آبو سعید عثمان بن سعید الدرامي التوفی سنة ۲۸۰ه کتابه 
( الرد على الجهمية ) ثبت فيه مبادی» الاسلام وبخاصة مدا التوحيد ومبدا 
المعاد » وكفر الجهمية وعلل تفكيرهم بقوله ( ونكفرهم أيضا بكفر مشهور 
)٩۱( ۵‏ الجاحظ : كتاب الحيوان ج١‏ ص ۵۸-۵۷ تحقیق عبدالسلام 
هارون . 

(؟1) المصدر اتاق ج٤‏ ص 1۲ . تحقیق عبدالسلام هارون . 

)٩۲(‏ الحاحظ : ٠‏ حججح النبوة ص ۱۵ ضمن » رسائل الحا حظ « ج 
السندوبي القاهرة ۲۱۹۳۳ 
)٩6(‏ الجاحظ : التربیع والتدویر ص ۷۷ تحقیق شارل بلات دمشق 


هام 
)٩۵(‏ الصدر السایق ص ۷۷-۰۷۱ ۰ 7 .۰ مل 


ب ۱۷۱ مس 


وفال هلاء .لم یکلمه الله بنفسه ولم يسمع موسی تفس كلام الله انمأ سمع 
کلاما خرج الیه من مخلوق ۰۰ وقال الله تبارك وتعالى انما قولنا لشيء ادا 
اردنا ان نقول له کن فیکون » وقال هولاء ما قال الله لشىء قط قولا وكلاماأ 
كن فکان ولا قوله آیدا ولم بخرج منه کلام ولا هو يقدر على الكلام )1“ ٠‏ 

وقد الف عبدالرحيم بن محمد بن عثمان الخياط التوفی بعد سنه 
٠.٠خ+ه‏ كتابه ‏ الاتنتصار والرد على اين الراوندي الملحد ‏ رد فيه على العلو 
والزندقة فقال في الرد على المانوية ( وزعمت ان النور والظلمة مختلفان . 
متضادان و فى اتمسهما واعمالهما وان جهات حرکاتهما مختلفه ۰۰ فادا کان على 
ما وصنت. تکیت امتزجا وتداخلا واجتمعا من تلقاء انفسهما ولیس فوقهما 
قاهر قهرهما )۲۲۲ ورد الخیاط عی الغلاة وقولهم بالبداء فقال ( انه لیس ی 
الآبة ‏ ويمحو الله ما بشاء ويثبت وعنده ام الكتاب ‏ ما يوجب البداء وقد 
تأولها أهل العلم من المسلمين على خلاف ما تأولتها الرافضة )۲ ۰ 


ومنذ منتصف القرن الثالث المجري وطوال القرنین الرابع والخامس ‏ 
اعدد س الکان كا عدیدة ردوا فیها عل الغلاة والزنادقه*۲ ۰ 


(53) الدارمي ٠‏ كتاب الرد على الجهمية ص ٠ ٠٥-1٤‏ 

. الخیاط : الانتصار ص۲۱‎ )٩۷( 

۰. ٩-٩۳ص الصدر السایق‎ ۰ )٩۸( 

)٩٩(‏ فقد الف الاشعري القمي التوفی سنة ۳۰۱« کتاب» « الفالات 
والفرق » ۰ والف ابو الحسن علي بن اسماعيل الاشعري افتوفی سنه ]۳۲ هب 
کتابه « مقالات الاسلامیین واختلاف الصلین » . ووضع ابو الحسن محمد بن 
احمد اللطي المتوفى سنة /ال/الاه کتاب « التشه والرد على أهل الاهواء والبدع ‏ 
والف أو عبدالملك محمد بن احمد بن بوسف الخو ارزمي التو فی سند ۱۸۱۷ هب 
کتابه ( مفاتیح العلوم » والف ابو منصور عبدالقهار بن محمد البقدادي التوفی 
سنة ٩۲)ه‏ کتابه « الفرق بین الفرق » . والف ابو القاسم علي بن طاهر 
ابن احمد بن حستین بن موسی الحسین العروف بالرتفی التوفی سنه ۲٩‏ ه 
كتابه امالي المرتضى . والف ابو محمد علي بن احمد بن سعيد بن حزم ؟ ۲۸ تهب س 
7٩‏ ھم کتابه الفصا ل ف الملل و الا هو اء والسحل والف أبنو الظفر الاإشفرايتى المعو فى 
سنة ١ه‏ كتاب « التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية ») . كما الف 
ابو حامد محمد بن حمد الفزالي ۵-1۵۰ .هه کتابه « فيصل التفرقة بين = 


بت ۱۷۲ سا 


۲- موقف العتزلة من الشعوبية الدينية : 

ترتبط حرکه الاعتزال تاریخیا وفكريا بموقف واصل بن عطاء من مرتكب 
الكبيرة واختلافه مع استاذه الحسن البصري في القدر وفي المنزلة بين 
المنزلتين(' ۳ وتقریره ( ان الفاسق من امه الاسلام لا مؤمن ولا كافر ١١)‏ ° 
ویدهب الاستاد «براوف» ف تفسير نشأة العتز له و تسمیتهم بهدا الا سم الى 
ما ذهب اليه السعودي والبعدادي!؟ فیقول ( ان واصل بن عطاء ۰۰ قد 
اختلف مع استاذه ‏ حسن البصري ف مسألة المومن العاصي الذي ارتكب 
ذنبا كبيرا هل لا بزال موّمنا ام لا ؟ ويقول واصل ان مثل هذا الشخص 
ايعان له پسمی ملمنا آو کف بل يبوب ان برضي بي مارلا وسط بل 
المنزلتين )6۱۳2 ۰ 

و قد تطورت حركة الامترال وترکزت في مبادی خسة هي ( التوحید 
والعدل و الوعد والوعید والمتزلة س المنؤلتين و الامر بالمعروف والنهي عن 
النکر 3 ° ولا و ستحق أحد الاعتزال حتی بجمم القول هده الاصو ل(ه «(١‏ 
وهي تشابه میادیء الاسلام وتلف جانبا آساسیا منها ۰ 0 
نقد وقفت العتزلة عل ما في الكتب الفلسفية الاغربقية والكتب 
السيحية اللينية فوجدت فيها المسائل الجدلية لمجابهة ابحاث الثنوية والتغلب 





ب الاسلام والزندقة » ۰ والف آنو لته محمد بن أبي القاسم عبدالكريم بن 0 
الشهرستاني 58-61 هه کتابه ۲ الملل والنحل » . وکانت جميع هذه الكتب 
قد تناولت آراء الفلو والزند قة وردت علیها بححة قوبه وعرصت مبادىء 

ااسلام علی حقیقتها بصورة جلية . 
) (۱.۰) البغدادی : الفرق بین الفرق ص ۱۵ . 
(۱)۱۰۱صدر السنایق ص ۱۵ ی : مروج الذهب ج۲ ص ۱۵۳ 
١65‏ تحفيق محي‌الدن عبدالحمید . 

۱ (۱۰۲)حسنن ابر اهیم حسنن : تاريخ ۳ السياسي ج ص ١۵ہ‏ 
"١ه‏ ط لا القاهرة 556١م‏ . 
Browne: Literary History of Perşla, Vol. ۱ p. 281. (\.¥)‏ 
)١١5(‏ الخباط : : الانتضار ص ٩۳۲‏ ۰ 
)0 ۱۰ الصدر السابق ص ۱۳۹ وخسن أبرأهيم بحسن : تاريخ الاسلام 
ج ص 0۴ »۰ ` 


علیها!۱ ۲۱ » واتخدت العقل آساسا ق مناقشاتها ولدلك سماهم الا تاو 
نيكلسون « العقلمين » واستطاعت المعتزلة ان تلا نم بن الثقافه الاسلامیه 
الواضحة والثقافة الهلينية المعقدة وترد على الغفلاة والزنادقة حتى امسى 
النضال ضد تأثر هده الحركات وغيرها من الحركات المعادية للاسلام من 
هموم المعتزلة ومشاغلها الركئيسية210) ٠‏ 

ولقد وجهت المعتزلة اهتماما خاصا الى « مسدا التوحيد » فأآكدت 
آهمیته ووضحت منهومه فقالت ( ال الله قديم والقديم اخص صفاته وهو 
عالم بذانه قادر بداته حي نداته لا بعلم وقدرة وحاه هي صفات قدسه ومعان 
قالمة لانه لو شارکته الصفات ی القدم الذي هو اخص وصف له لشارکته 
في الالهية ٠)‏ » وقد ردت المعتزلة كل شىء بتعارض مع وحدانية الله 
وازلته » فانکروا ان کون لله تعالی صفات غر ذاته فان وجود صفات قد مه 
خارجة عن الذات نودي الى ان هناك شيئًا قديما ازليا غير ذاته(7١2‏ » وقد 
وضعت العتزلة الاصل الاول من أصولها الخمسة وهو التوحيد للرد على 
الغلاة الشبهة الذين قالوا ان الله قد وصورة وانه جسم ذو أعضاء(١١١2‏ فقالت 
ان الله سبحانه وتعالى ( ليس بجسم ولا عرض ولا عنصر ولا جزء ولا جوهر 
بل الخالق للجسم والعرض والعنصر والجوهر وانه الخالق للاشياء المبدع لها 
وانه القديم وان ما سواه محدث 900 ۱ 

وحين ادركت المعتزلة ان فرقا غالية استغلت آيات من القرآن الكريم 
للقول بالتشبيه والتجسيم ردت عليهم واولت تلك الايات تأويلا يتناسب مع 
تأكيد مبدا التوحيد فقالت المعتزلة ( والصفات مجرد اعتبارات ذهنية تلجاً 


(۱ ۰ ۱) حب دراسات ف حضاره الاسلام التر حمه ص 3 
Nicholson: Literary History odf Arabs, p. 224. )۱۰۱۷(‏ 


(۱۰۸) الشهرستاني : اللل والنحل ج۱ ص ۵۰ . 
)۱۰٩(‏ الصسر السابق جا ص ۵۰۵ . 


(۱۱۰) حسن ابراهیم حستن > تاریح الاسلام السياسي ج ص ۱۲۲ ۰ 
۷۱۱ ۱) السمودي : مروج الذهب ج ص ۳ . تحفيق محي‌الدین 
عبدالحمید . 


ب ۱۷6 ت 


الیها عقولنا الضعيفة العاجزة تمام العجز عن ادراك الکمال الطلق فنحن نعبر 
عن الذات بواسطة .هذه الصفات بینما الذات الالهیة واحدة هي هي لا قسمة 
فيها ۱۳۷ ۳ 

0 وقد فندت المترلة مقالة الفلاة في البداء مؤكدة قدرة الله وتنزيهه عن 
الخطأ والنقص فقالت ( فاذا فعل فعلا وخبر بخبر ثم تبین له انه ليس بصواب 
بدا له فيه واتتقل عنه الى غيره » والموصوف بهذا منقوص والنقص من اعلام 
الحدث ويتعالى الله عن ذلك علوا كبيرا ٠230129)‏ 

وقد ركزت المعتتزلة دفاعها عن مبدأ التوحيد وابطلت حجج الثنوية 
ولا سیما الانوبه منهم التي انتشرت مقالتها في أبامهم » فحين اعلنت المانوية 
( ان الصدق راکد مختلفان متضادان وان الصدق خبر وهو من النور 
والكذب شر وهو من الظلمة سأآهم ابراهیم النظام : ان الانسان الواحد قد 
یکذب في حال ويصدق في حال آخری ليلزمهم على قواهم ان الفاعل الواحد 
قد يكون منه شيئان مختلفان خير وشر وصدق وكذب وف هذا هدم القوم 
بقدم الاثنين احدهما خير والاخر شر )2140 » وفند أبو الهذيل العلاف راي 
الثنوبة في الاثنين ( وناظر صالح بن عبدالقدوس لما قال في العالم انه من 
اصلین قدیمین نور وظلمة کانا متباینین فامتزجا » فقال آبو الهذیل : فامتزاجهما 
هو هما ام غیرهما ؟ قال بل آقول هو هما فالزمه ان بکونا ممتزجین متباينين 
اذا لم يكن هناك معنى غيرهما ولم يرجم ذنك الا الیهما فانقطم )6۱۳۱ ۰ ورد 
ابراهيم النظام على الثنوية بحجة قوية فقال ( وجدت الحر مضادا للبرد 
ووجدت الضدين لا يجتمعان في موضم واحد في ذات اتفسهما فعلمت بوجود 
لهما مجتمعين وان لهما جامعا جمعهما وقاهرا قهرهما على خلاف شأنهما وما 
جری علیه القهر ات وت وضعفه وقوذ : تدایر 2 فيه دليل على 
۱۱۳) الخیاط : الانتصار ص ٩۵‏ . 
(۱۱6) الصدر السابق ص ۲۰ .۰ 


(۱۱۵) احمد بن بحیی الرتضی : طبقات العترلة ص 1 « تحقیق سوسنة ‏ 
د يفلد فلزر ¢ دروت 5م € ۰ 


ب ۱۷۵ 


حدثه وعلی ان محدئا ومخترعا اخترعه لا يشبهه وهو الله رب العالمين )۱۱۱۱۲ » 
وقد رد النظام على المانوبه بحجه آخری فطعهم فیها فقال ( حدئونا عن انسان 
قال قولا كذب فیه من الکاذب ؟ قالوا الظلمة » قال : فان ندم بعد ذلك على 
ما فعل من الکدب وقال قد کدت وقد اسأّت من القاثل قد کدت ؟ فاختلطوا 
عند ذلك ولم بدروا ما يقولون فقال لهم ابراهيم : ان زعمتم ان النور هو 
القائل قد كدبت واسأت فقد كدب لانه لم یکن الکدب منه ولا قاله والکدب 
شر فقد كان من النور شر وهذا هدم قولكم وان قلتم ان الظلمة قالت كدبت 
واسأت فقد صدق والصدق خير فقد كان من الظلمة صدق وكدب وهنا 
عندكم مختلفان فقد كان من الشيء الواحد شيئان مختلفان خير وشر على 
حكمكم وهذا هدم قولکم بالائنین )6۱۷۲ ۰ 

وقد ارادت المعتزلة « سداً العدل » تنزيه الله عن الظلم وان الله 
« لا بحب الفساد ولا يخلق افعال العباد بل يفعلون ما امروا به ونهوا عنه 
بالقدرة التي جعلها الله لهم وركبها فيهم 20106 وانه سبحانه وتعالى ( لم يأمر 
الا بما أراد ولم بنه الا عما كره وانه ولي كل حسنة امر بها برىء من كل 
سيئة نهى عنها )> » وردت العتزلة من خلال مبدآ العدل على الجبرية 
فآكدت بذلك « مبداً المعاد » وما يتصل به من بعث وحساب وجنة ونار ٠‏ 
ظ ومبدأ العدل يرتبط بقضية « القضاء والقدر » وقد فسرت المعتزلة هذه 
القضية تفسيرا ببقي علی حرية الانسان وقد وجدت العتزلة في تفسير الامام 
على « عليه السلام » للقضاء والقدر أساسا لتفسير هذه الفكرة وتاكيدا لمبدأ 
العدل الذي ذهبت اليه المعتزلة فقد أجاب الامام على مفسرا معنى القضاء 

والقدر قائلا ( ان الله امر عباده تخبيرا ونهاهم تحذيرا وكلف يسيرا وأعطى 

. 5٠.١ الخياط : الانتصار ص‎ )١١5( 
. ۳۰ الخياط : الانتصار ص‎ )١١0 


ط۷ . 


٠ عبدالحمید‎ 


بت ۱۷ بت 


على القليل كثيرا ولم يضع مکرها )۲۲۲ ۰ وأجاب الامام. علي موكدا حرية 
الانسان فی عمله فقال تمسیرا لعنی القضاء والقدر ( ۰۰ ولعلك تظن قضاء 
واجا وقدرا حتما ولو كان کدلك لبطل الثواب والعقاب وستط الوعد 

وقد زد آبو الهذیل العلاف على الحبرية حين ادعت ( ان الکافر قادر 
على الكفر الذي هو فيه غير قاذر على الابمان الذي تركه )2250 بقوله ( فاذا 
كان الكافر عندكم غير قادر على الخروج من الكفر الذي هو فيه فقد صح 
انه ليس بمختار ولا فاعل له بل هو مضطر اليه مجبر عليه لان القادر على 
الفعل ان فاذا صحت القدرة على أمر من الامور صحت على 
نركه واذا انتفت تا عن ترکه انتفت عنه )۲۱۳۲ ه 

وذهبت المعتزلة الى تأكيد « مبدا العدل » عن طريق توضيح حرية 
الانسان وانه هو الذي بخلق افعاله باختياره وان الحسن والقبح صفتان 
للاشساء والعقل قادر على التمييز بين حسسن الاشساء وقسحها حست ان لشي 
صفة فيه جعلته حسنا أو قسحا(*۱) ۰ 

ور كزت المعتزلة « مبدأ العدل »© بقولها مسداً « الوعد والوعيد » 
فالعدل الالمي بقتضی ان بجازی کل انسان بعمله » فأهل الخیر محازون خیرا 
وأهل الشر حازون شرأ وهذا هو مفهوم الو عد والوعيد250 » وتاکندا لبداً 
الوعد والوعيد قالت المعتزلة بالمنزلة بين المنزلتين » فقسمت الكبائر الى نوعين 

0 أرتفى 0 و ۰ 
الرنضی ۱ ص ۲5۱ ۰ ۱ ا ۰ 

(۱۲۲) الخياط : الانتصار ص ۱۷ ۰ 

(۱۲۲) الصدر السابق ص ۱۷ . 

() انظر الشهر ستاني ۰ الملل والنحل ج١‏ ص ی وحسنن ابر اهیم 
حسن تاریخ الاسلام ج۱ ص ۵۱۲ ۰ 
(۲۵ ۱) عبدا لحليم بلبع : أدب المعتزلة الى نهابة القرن الرابع المجرىي ص 
۷ . ۰ 


بت ۱۱۷۷ سا 


خهناك کبيرة الشرك وهي آکبر الکباثر وان الّه سبحانه وتعالی لا بغفر لرتکها 
تطبیقا. لقوله « ان ال لا بغفر ان بشرله به ویغفر دون ذلك لن شاء)» » 
والكباثر الآخرى دون الشرك فان مرتکبها ( لیس بممن ولا کافر بل پسمی 
فاسقا )(۱۳۱) والمسق منزله بين, الابمان والكفر » وسدو ان المعتزلة ارادت 
بیدا التقسیم للكبائر ان تركز مبدأ التوحيد وان تخيف الملحدين والثنوية , 
كما انها لم تتساهل مع أصحاب الكبائر الاخرى فقررت ( ان ف فساق أهل 
القيله من هم شر من اليهود والنصارى والمحوس والزنادقة 36 ۰ 

كما امرت المعتزلة با معروف ونهت عن المنكر وعملت من خلال هذا البدا 
عا الدفاع عن مبادىء الاسلام والرد على خصومه وتفنيد أقوال المشبهة 
والمعطلة والثنوية » وقد أدركت المعتزلة ان الامر بالمعروف والنهى عن المنكر 
بقتضي ادراك آراء خصوم الاسلام والوقوف على حججهم وأساليب عملهم » 
كما نتطلى المعرفة الواسسعة يفنون النقاش فكانوا ( أول من قرأ تراجم 
الطبيعيين من الاغريق وفلاسفتهم ٠٠‏ واقتبسوا منها جميع المعارف النافعة 
واجهدوا انفسهم ان بضيفوا الى المعاني الاسلامية التى جاء بها القرآن )۲۱۲ » 
كما وجهوا اهتماما خاصا لادراك الاسلام والوقوف على حقيقته » فكان 
واصل بن عطاء ( اذا جنه الليل صف قدميه وأمامه لوح ودواة فاذا مرت یه 
فيها حجه على مخالف جلس فكتبها ٠")‏ » وكان واصل واسع المعرفة لم 
نكن أحد اعلم منه بکلام العالیه و کلام الزنادقه وساثر الخالفین( ۲۳ فتمکن 
من التصدي لهم والرد علیهم"۲۳۱) » والف واصل كتابه « الالف مسألة للرد 
عل الا نو یه )> ۱۳۳ 0 





(۱۲) السعودي ١‏ مردح الذهب ج ۳ ص ۳ ۲( تحفیق محي‌الدین 
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(۱۲۹) احمد بن بحیی الرتضی : طبقات المعتزلة ص ۲۲ . 

(۱۳۲۰) المصدر السابق ص ۱ 

(۱۲۱) حسن ابراهیم حسن : تاریخ الاسلام السياسي ج۲ ص ٠.١۹‏ . 
(۱۳۲) احمد بن بحیی الرتضی : طبقات المتزلة ی ۳۵ . 


ب ۱۷۸ ب 


وکا واصل تعقد الحلسات للرد على الز نادقه وتمنيذ حججهم » وکان 
" افش مشاهيرهم امثال صالح بن عبدالقدوس وغیره فقطمهم بقل کلال(۲۳۳ + 

وكان لواصل تلامید كثيرون اعدهم اعدادا فكريا عميقا وکان سعث 
بهم الى الاقطار بدعون الى مبادىء الاعتزال ويردون من خلال ذلك على خصوم 
الاسلام فبعث واصل منهم ( عبدالله بن الحارث الى المغرب فاجابه خلق كثير 
وبعث الى خراسان حفص بن سالم فدخل ترمذ وناظر جهم بن صفوان حتى 
قطعه ٠+٠‏ وبعث القاسم الى اليمن وبعث أبوب الى الحزيرة وبعث الحسن بن 
ذكوان الى الكوفة وعثمان الطويل الى ارمينية ٠21170)‏ 

واشتهر عمرو بن عبيد بقوة الحجة وكان عالما بالاسلام ومطلعا على اراء 
الغلاة والزنادقة وقال فيه احمد المرتضى ( وكان عمرو بن عبيد من اعلم الناس 
بأمر الدين والدنيا )1*0) وقد استعمل علمه في الرد على أعداء الاسلام وابطل 
حججهم۳۱) ۰ 

و کان آبو الهذیل العلاف قوي الحجة کثیر الناظرة لخصوم الاسلام من 
الثنوية وغيرهم فیلزمهم الحجة باقل بيان ومن مناقشاته التي تدل على قوة 
ححته انه ناظر دوما صالح بن عبدالقدوس اتر وفاة اين صالح فذهب اليه أبو 
الهذیل ( فرآه حزینا فقال : لا اعرف لجزعك وجها الا اذا كان الانسان عندك 
كالزرع فقال : انما اجزع لانه لم يقرأ كناب الشكوك قال : وما كتاب 
الشكوك ؟ قال : كتاب وضعته من قرأ فيه شك في ما كان حتی بتوهم آنه 
لم یکن وفما لم یکن حتی یظن انه قد كان قال أبو الهذيل : فشك انت في 
موت ابنك واعمل على انه لم يمت وان كان قد مات فشك انه قد قرأ ذلك 
الكتات وان كان لم 2۳1 اا ۰ 0 





(۱۳۳) برو کلمان ۰ تاریح الادب العربي الترجمة ج۲ ص 50 ۰ 

(۱۳۶6) احمد الرتضی : طقات العتزلة ص ۳۲ واحمد امین ۰ ضحی 
الا سلام ج ص ٩۲‏ ۰ 

(۱۳۵) احمد الرتضی : طبفات العتزله ص ۲۱ ۰ 

(۱۳) الصدر السابق ص ۲۱ ۰ ۵ ۱ 

(۱۳۷) الصدر السابق ص 1۷ ۰ ! 7 


هااا ب 


ولم يقف أبو الهديل عند مناقشة خصوم الاسلام بل الف ستين کناب 
رد فها على الزنادقه والمخالمين ف دقبق الكلام و جلیله( )۱۳۸‏ 


وقد فند النظام بحجج دامفة مقالة الثنوية فی الائنین(۳۳) وقد الف 
النظام کتبا كثيرة منها ( كتاب الحزء ؛ كناب في الرد على الثنويه » كناب 
العالم » ٠٠‏ کتاب ق التوحید ۰ ۰ كتاب النكت )7 ۰۲ ۰ ۰ 


کما آلف الجاحظ آکثر من کتاب رد فیها عی انشعوية الدنه منها 
كتاب فضيلة المعتزلة وکاب الاخطار وانبات النبوة وکاب نشم. 
الف ان » كما صن معظم که الاخری ردودا وتمليدا لاراء العلاة 
والزنادقه ۰ . 


و کان لملي الاسواري والخياط العتزلي وبشر بن العتمر وابي موی 
المردار وجعمر بن مبشر وجعفر بن حرب وأحمد بن أبي داود وثمامة وغيرهم 
من المعتزلة جهود کبيرة في توضیح وتثبیت مبادیء الاسلام والرد على خصومه 
و دحص افتراءاتهي "۱۱۲ و بعد هده الحهود التي بدلها المعتز له لنا ان نقول 
مع الاستاذ أحمد أمين ( ولا يدري الا الله مادا يكون على المسلمين لو لم 
مهف المعتز لة هدا الوقف وفت هجوم حصوم الا سلام بهده الهفوة 4 أن 
الاسلحة التي تسلح بها المسلمون فيما بعد من علم الكلام على النمط الذي 
وصعه أبنو الحسم. الاشعري وخلفه هي من غير شك وليدة الاعتزال وثر تیب 


لآراء المعتزلة )2082 , 


(۱۲۳۸) احمد المرتفى : طبقات الممترلة ص 55 . 

(۱۳۹) انظر کتاب الانتصار. ص ۲۰ و۳۵ و») . 

)€ \( عبدالهادي انو ر رده : ابراهيم بن سيار النظام . ص ۵ . 

(۱۱) احمد امن ۰ ضحی الاسلام E a‏ 

(۱6۲) انظر کتاب الانتصار ص ۱۲۹-۲۰ وطبقات العتزلة ص ۱۱۹-۲ 
وکر دی الذهب ج ص ۱۵۲ والملل والنحل ج۱ ص ۵0-0۰ وضصحی الاسلام 
ج؟ ص ۲۰۸-۹۷ و تار بح الاسلام السياسي ج۴ ص ۲۰۷-۲۰۱ ۰ 

(۱۲) احمد امن ۰ ضحی الاسلام ص ۲۰۱۷-۲۰۱ ۰ 


ب ۱۸۵ بت 


۳ - موقف الکتاب والشعراء من الشعوبية العنصرية ؛ 

لقد وقف الکتاب والشعراء السرب عل آهداف الحركة الشعويية . 
فعملوا على مقاومتهم فاظهروا الحضارة العرية واشادوا ها وردوا عل آعدانها 
وفندوا هجوم الشعوبية العنصرية وادعاءاتها ٠‏ 

ولقد أدرك المثقفون العرب أهمبة اللغة العربية في فهم الاسلام وي 
توحيد العرب وقيام دولتهم وازدهار حضارتهم » فلما اختلط الاعاجم بالعرب 
واتنشر اللحن قامت حركة ندعو لتعلم العربية الفصحى » فاعلن الزهري ( ما 
احدث الا نسان مروءة احب الي من نعلم النحو )21440 وقد وضح ابن خلدون 
ضرورة اتقان العربية وفهم القرآن والحديث من أجل حمل العرب على دراسة 
العربية والالمام بها فقال ( فلما جاء الاسلام وفارقوا الحجاز ٠.‏ وخالطوا 
الاعاجم تغيرت تلك الملكة ٠٠‏ ففسدت بما القي لبها مما بغايرها ٠٠‏ وخشى 
أهل العلوم منهم ان تفسد الملكة رأسا ويطول العهد فينغلق القرآن والحديث 
عن المفهوم ۰۰ وآأول من كنب أبو الاسود الدؤلي ويقال باشارة علي « رضي 
الله عنه » لانه رآى تغيير الملكة فأشار علیه بحفظها )۰۲۶ ٠‏ 

وقد ربط الكتاب العرب بين اللغة العربية والدين الاسلامي من أجل 
حمابة العربية الفصحی فاعتبروا الخطاً ی اللغبة ذنبا يستوجب الاستغفار 
( فکان الحسن بن آبي الحسن حين پثر لسانه بشيء من اللحن يقول 
استغفر الله » وقد سئل عن سب استغفاره فأجاب ان من اخطاً فیها فد 
كذ عل المرب ومن کذب فقد عمل سوءا + وقال اله تال س ومن یسمل سو 





أو بظلم نفسه ثم ؛ يستغفر الله بجد الله غفورا رحیما - )۲۷*۱ ۰ 
() 6 ۱) بافوت الحموي : معجم الادباء جا ص ۷۸ (. مطبوعات دار 
الأمون )) ۰ ۱ 
(۵ع۱) ان خلدون : القدمة ص )۵ « مطبعة مصطفى محمد القاهرة . 
بلا تاريخ ») . ۰ 
(۱) باقوت الحموي َ معجم الادباء ج۱ ص ۸ « مطوعات دار 
المأمون » . 


مت ۱۸ هسه 


وحين وجهت الشعوبية المنصرية هجوما على خطب العرب واستصالهم 
العصا عند الخطابة رد عليهم الجاحظ مغلسفا آهمية العصا فقال ( والدلیل 
على ان اخذ العصا مأخوذ م من أصل كرم ومن معدن شريف ۰۰ اتخماذ 
سليمان بن داود عليه السلام القصا لخطبته وموعظته ٠٠‏ وقد جمع الله 
لموسى بن عمران في عصاه من البرهانات العظام والعلامات الجسام ٠٠‏ وذكر 
العصا يجري ٠.‏ في معان كثيرة تقول العرنٍ » العصا من العصية والافعى 
بنت حية » تريد ان الامر الكبير يحدث عن الامر الصغير ٠*٠)‏ . 

وعندما افتخرت الشعوية ببلافة الشعوب الاخری ولا سيما بلاغة 
الفرس رد عليهم الجاحظ بقو له ( ان كل كلام للفرس وکل معنى للعجم 
فانما هو عن طول فكرة وعن اجتهاد وخلوة )6 وأشاد الجاحظ بکلام 
العرب فوصفه بانه ( بديهة والهام ۰۰ وكان الكلام الجيد عندهي » واکثرهم 
عليه اقدر » و کل واحد في تسه انطق )21430 واضاف الجاحظ مفتخرا بعصاحة 
العرب فقال ( ونحن اذا ادعینا للعرب أصناف البلاغة في القصيد والارجاز ۱ 
والمنثور والاسجاع وني المزدوج وما لا يزدوج فمعنا العلم على على ذلك ۰۰ ف ‏ 
الديباجة الكريمة والرونق العجيب والسبك والنحت )20 

- ولا افتخرت الشعويية بکتب الفرس القديمة شکك 9 

نسبتها اليهم فقال ( ونحن لا نستطيع ان نعلم ان الرنسائل التي في أيدي 
الناس للفرس انها صحيحة غير مصنوعة وقديمة غير مولدة اذا كان مثل ابن 
المقفع وسهل بن هارون ٠١‏ لا يستطيعون ان يولدوا مثل تلك الرسائل )۲۱۳۱ » 
وآلف الجاحظ کتابه البیان والتبيين ليبين غناء اللغة وعلم علنناء اللغة 





۳۹۷ الجاحظ ؛ : البیان والتبيين 1 ص A_۲‏ » انظر فصل 1 العصا 
ا ال E EN‏ 6 

(۱۸) الصدر السابق ج۲ ص ۲۱-۲۰ ۰ 

. ۲۱-۲۰ الصدر السابق ج۲ ص‎ )۱٩( 

(۱۵۰) الصدر السابق ج۲ ص ۲۲-۲۱ . 

(۱۵۱) الصدر السابق ج۳ ص ۲۲-۲۱ ۰ 


مت ۱۸۲ بت 


التقلسدی ان در استهم تخدم غرضا تحاوز محض تصنیف موادهم 
اللغو ة٠ ٠‏ 

وقد أشاد أبو حبان التوحيدي باللغة العربية 528 بالقياس الى 
اللغات الاخری فقال ( وقد سمعنا لغات کثيرة ۰۰ فما وجدنا لشي 04 
اللغات نصوع العربية اعني الفرج التي في کلماتها والفضاء الذي نجده بر 
حروفها والمسافة التى بين مخارجها والمعادلة التي نذوتها في آمثلتها 3 
التي تحمد ف آشتها 0 75 

وقال ابن خلدون موضحا بلاغة العرب وفصاحتهم قائلا ( وكائت الملكة 
الحاصلة للعرب من ذلك أحسن الملكات وأوضحها ابانة عن المقاصد ٠.٠‏ 
لدلالة غير الكلمات فيها على كثير من المعانى ٠٠‏ وليس يوجد ذلك الا في لعه 
العرب واما غيرها من اللغات فكل معنى أو حال لابد له من ألفاظ تخصه 
بالدلالة ولذلك نجد كلام العجم من مخاطباتهم أطول مما تقدره بكلام العرب 
وهذا هو معنى قوله «ص» - اوتيت جوامع الكلم واختصم لي 
الكلام _ ٠٠١)‏ 

وقد ربط الالوسي بين بلاغة العرب ومعجزة القرآن وادراك المرب 
فقال ( ولا كانت العرب في قوة الفهم وحدة الذهن ای غاية الغایات كان 
معجزهم القرآن فان المعجز في كل قوم بحسب افهامهم وعلى قدر عقولهمم 
وادها هم 0 » كما تناول الالوسي كلام العرب قبل الاسلام واشاد به 
ورد من خلال ذلك على دعوى الشمويية فقال ( ان لسانهم آنم الالسنة ییا 
و تمسزا للمعاني جمعا وف وا » یجمع ا معا ني الكثيرة في اللفظ القليل )23010 , 
وأضاف الالوسي فقال ( فلكل قبيلة خطيب كما كان لها شاعر وفي صدر 


(۱۵۲) جب : دراسات في حضاره لاسلام ص ۹-۹۲ ۰ 

۰. ۷۷ التو حيدي : الامتاع والوانسة ج۱ ص‎ )١6( 

. ) ابن خلدون ؛ المقدمة ص 555 « مطبعة مصطفى محمد‎ )١161( 
۰ 1۱ الالو سي ۰ بلوغ الارب ج۱ ص‎ )۱۵۵( 


ب ۱۸۳ سه 


الاسلام کانت خطب الرسول والخلفاء الراشدین والصحاية الاخرین وكذلك 
آهل القرن الثاني فلیسوا باقل فصاحة من العرب العرباء )290 ء 
ولا وحهت الشعو به هجومها عل الكرم الذي اشتهر به العرب وارادت ‏ 

النيل من مل العرب العلما تناو ل الکتاب و الشعر اء العرب الكرم بالمدح 
الرسول «ص» ( السخي قريب من الله قريب من الناس بعید عن النار » 
والبخيل دعيك عن الله دعسد عن الحنه قرب من الشار ل وقد آسهم 
الجاحظ في هذا المجال فالف كتابه الشهير « البخلاء » أشار فيه الى البخل 
عند الفرس فقال مصو را بحلهم ( ول الروزي للزائر اذا أتاه و للحلیس ادا 
أطال جلوسه تغديت اليوم فان قال نعم قال لو انك لم تكن تغديت لغديتك 
بغداء طيب وان قال لا قال لو كنت تغديت لسقيتك خمسة أقداح فلا بصير 
في بده على الوجمين قليل أو كثير )21*17 وذهب الجاحظ الى اعتبار البخل 
طبعا عند أهل خراسان فقال ( ولم ار الديك. في بلدة قط الا وهو لاقط 
بأخذ الحبة بمنقاره ثم يلفظها قدام الدجاجة الا ديكة مرو فاني رأيت ديكة 
طبع البلاد وف جواهر الماء فمن م عم جميع حيو اهم ا ۰ 

وقد أشاد ابن قتیبه بالكرم واعتبره من أبرز صفات العرب :وانه طبع 
فيهم فقال ( وكذلك الامم فيها امة كرم بلبانها كالعرب فانها لم تزل في 
الجاهلية تتواصى بالحلم والترحم وتتغاير بالبخل والغدر »۰ فربسا بذل 
احدهم نفسه دون جاره ووفى ماله بماله وقتل دون حميمه )0 » واعتمر 

(۵۱ ۱) الا لوسي ۰ بلوغ الارب ج۲ ص ١55‏ وص ۱۷۲ ۰ 

(۱۵۸) الجاحظ : الحاسن والاضداد ص ۵۱ . الطبعة الاولى القاهرة 
۲ص . ۱ 

(۱۵۹) الحاحظ ١‏ البخلاء ص ۱۷ تحقیق طه الحاحری . 

(۱۹۰) الصدر السابق ص ۱۸ ۰ 

.. ۲۲۱۱ محمد کرد علي ۰ رسائل البلفاء ص‎ )١511( 


ب ۱۸6 سا :' 





والحود 0 ۵ 
ومما يدل على أهمية الكرم عند العرب ان الشعراء كانوا يفتخرون 
بهده الصفة ويعترون البحل صفة غير حميدة وقد انشد مره بن محكان 
التميمي بشید بالكرم : 
يا ربة البيت قومي غير صاغرة ضبي اليك رحال القوم والقرب۱0» 
وقال سالم بن قحطان العنبري : ۰ 
لا تعدليني في العطاء ویسری لكل بعير جاء طالبه حبلا 
فلم ار مثل الابل ما لا لمفتنن ولا مثل ايام الحقوق لها سبلا(۱14) 
- وانشد عمرو بن الاطناب في الكرم العربي وحرمة الجار : 
المانعفين من الخنا جارا: والحاشدين على طعام النازل 
والخالظين فقيرهم نيهم والباذلين عطاءهم للسائل("٠‏ 
ورد التوحيدي على الشعوبية من خلال اشادته بالكرم العربي فقال 
( والعرب قد قدسها الله عن مدا الباب بأسره وجملها على اثشرف الاخلاق 
بقدرته » ولهذا تجد احدهم وهو في بت" حافیا حاسرا بذکر الکرم وفتخر 
بالمحمدة و نتحل النحدة ٩۱۷۲)‏ ۰ ۵ 
ولا سحرت الشعو مه من شحاعه العرب ودذهبت 1 الحطظ من شا ها 
(۱۷۲) التوحيدي : الامتاع والوانسة ج۱ ص ۷۳ . 
(۱۳۱۲) الا لو سي ه بلوغ الارب ج ص of‏ ۰ 
(۱۱6) الصدر السایق ج۱ ص ۰۰۵۵ 0 
(۱۹7) البت : کساء غلیظ من صوف او وبر انظر الامتاع والوانسة جا 


مب ۱۸۵ بت 


دليل على ان العرب لا تقاتل باللیل » وقد يقاتل بالليل والنهار من تحول دون 
حاله الدن وهول اللیل ۰۰ والدلیل على انهم کانوا قاتلون الیل قوله . 
سعد بن مالك : 
۳" تسم و یی سعد اونا بعدما ثمنا ده 
وقول عیاض السدي : 
ومنا حماة الجیش ليلة اقبلت اباد يزجيها الهسام ممر ق 
وحين ادعت الشعوبية ان العرب لاه تعرفب الكمين ولا استممال ركه 
e E E TE‏ 
الكمين وقد قال أبنو فیس بن الا لدد ۰ 
واحرزنا المعا نم واستبحنا حمى الاعداء والله المحين 
بعیر خلایه وبغير نكر مجاهرة ولم بخیاً کمین 
واما ذکرهم لل رکب فقد اجمعوا على ان الرکب كانت قديمة الا ان ركب 
لم نکن 4 2 ۰۰ وكات العرب لا "سرد اقسها ۳ 5 
عل الخيل تزوا. ۰۰ واما ما دروا فی فان 4 لب ای ۳ ۱ 
على ما يتوهمون وللرماح طبقات فمنها « النيزك » ومنها « المربوع » ومنها 
« المخموس » ومنها « التام » ومنها « الخطل » وهو الذي يضطرب في بد 
" صاحبه لافراط طوله )6۱۷ . 
۵ ولا قلات الشمويية من أهمية العرب في حمل الرسالة الاسلامية » 
واستهدفت الطعن في ke‏ المرب رد اا البلاذري فالف کتابه « فتوح ‏ 





(1514) الحاحظط : السيان والتبيين ج٣‏ ص ۱ ۰ 

(119) المصدر السابق ۴ ص ۱۵ . وافحرق هو عمر و بن الهند. اللك . 

)١7.(‏ هو صنيفي ین عامر الوائلي الاوستي کان من ثسمراء الجاهلية 
و فررسانها انظر ۰ البيان والتبيين e‏ ص ١١‏ الحاشية . ۱ 

۲ أالبيان والتبيين ج؟ ص ۱۸ .۰ 


ل ۱۸۹ ب 


البلدان » من أجل ( ان يظهر الدور الضخم الذي قام به العرب في نشر راية 
الاسلام وفي تكوين الدولة الاسلامية وان لهم فضل المتقدم في حمل رسالة 
ات الى الشعوب لا خری 36 . 


رس با هذا بالعرب واتتقص , من سس فرد عليه قاعلا ) 5-7 الارض 3 
تلم ۳ ۳ ee‏ ل الباتره والرماح 


0 5 افتخرت الشعوبية بسعة ملك الفرس رد عليهم ابن قتيبه قوله 
( وتفضلها العرب بان ملکها نبوة وقواعد ملك الفرس انتلاب > وتفضلها ‏ 
العرب بان ملکها واغل فى اقاصي البلاد داخل في آفاق الارض وملك فأرس 
شظطية )۲۱۷۰ ۰ : 

وحینما وجهت الشمويية الطعن الی الراة العربية وذهبت افي تصویر 
لحتقار العرب لها تصویر بعیدا عن الواقع واستفلت الوآد لتبریر هجومها رد 
العرب على ذلك ووضحوا ان الوأد لم يكن في کل العرب بل في فخدین 
من. قبيلتي ربیعه و تمیم وقد وقع عندهما لاسبان اضطرارية ولفترة محدودة ‏ 
سبقت ظهور الاسلام » فقد وقع لجماعة من قبيلة ربيعة ان ( غير علیمسم 
فنبهت نت الآميرفاستردها بعد الصلح فخيرت دين ايها ومن هي عنده ‏ 
فاختارت من هي عنده وآثرته على ابيها فغفضب وسن لقومه الوآد ففعلوه غيره ‏ 
منهم )"۲۱۲۹ ووقع لجماعة من قبيلة تميم حادث شبيه لما حدث لجماعة رديعة 
فاخذ هذا الفخذ من تميم بالوأد غيرة وغضبا""٠‏ » اما مثات القبائل العربية 


(۱۱۷۲) الدوري ٠‏ الحذور التارىخية للشعوبية ص ۹ . 

(۱۷۳) السعودي : مسروج الذهب ج ص ۲ تحفیسق محي‌الدین 
عدالحمید . 

۰ ۲۵۲ محمد 2 علي : : رسائل البلفاءه ص‎ AYO 

(۱۱۷۵) الالو سي ٠‏ بلوغ الارب ج١‏ ص ۵ .۰ 

(۱۷) الصدر السابق ج۲ ص ۳-۲ . 


ب ۱۸۷ بت 


- الاخری فلم بقم عندها الوأد و کانت الرأة عندهم موضع اعتزاز وافتخار » 
ومما یو کد احترام العربي للمرآة واعتزازه بها انه کان بأنف من تزو ها 
من غبر العرب حتی لو كان ملكا أو اميرا » فحینما خطب کسری اخت النعمان. 
رفض النعمان تزویجها وقال لرسول کسری بنضب ( اما لکسری نی مها 
السواد كمابة حتى نتخطى الى العربيات ٠٠‏ وانت تعرف ما على العرب من, 
تزوبج العجم من الغضاضة والشناعة )223 , وقد حاسب ابو جعفر المنصور 
ابا مسلم الخراساني لانه طلب الزواج من « آمنة بنت علي » واعتبر اللصور . 
ذلك جرسمة اضافها ای جرائم ايي مسلم الخراسانی"۲) ۰ 

وقد شوهت الشمويية سمعة الراة العريية وطعنت بها وادعت اه 
العرب ( یتعاطون النساء في الغارات ٩۹)‏ من غیر ان تقیم الدلیل على صحة 
ادعانها » وییدو ان الشعوبية قد نسيت آو تناست محون الزدکبه والخرمبة. 
ودعوتهما لاشاعه النساء » وقد رد القاضى ابو حامد المروروذي على أباطيل. 
الشعوییة وتعرض لتحللها واستهتارها فقال ( لو كانت الفضائل كلها بعقدها 
ونظمها وترها مجموعه للفرس ومصبوبه على رژوسهم لكان لا ينبغي انه 
يذكروا شأنها وان بخرسوا عن دقها وصلبها مع اباحتهم( ۷ الاممات 
والاخوات والنات فهذا شیء کر ده e‏ ومردود عند کل دي فطرة 
سليمة )۲۱۸۱ ۱ 

كذلك استعلت الشعوبية الطعن ف المرآة العربية للهجوم على الانساب 

فتنبه العرب الى ذلك ووجهوا اهتماما خاصا اللانساب ورددوا قول الرسول. 
(ص) « ان الرحم ادا تماست تعاطفت ٩۱۹۲(۲‏ ۰ 





(۱۷۷) السعودي : مروج الذهب ج؟ ص ۲١‏ « تحقيق محي الدين. 
عبدالحميد » . 

(۱۷۸) الصدر السابق ج۲ ص ۲۱۸ ۰ 

(۱۱۷۹) الالو سي ۰ ۰ بلوغ الارب ج۱ ص ۷۷ .۰ 

(۱۸۰) استعمل الروروذی لفظا استفضنا عنه بما شابلة ق معناه . 

(۱۸۷) التوحید ۰ الامتاع والوانسة ج۱ ص.۹٩ ٠.‏ 

(۱۸۲) الالوسي : بلوع الارب ج۲ ص۱۷۷ م. . . 


ل ۱۸۸ تس 


وقد عمل عمر بن الخطاب (رض) على ربط مقدار العطاء بالسابقة فيه 
الاسلام وبالقرابة من رسول الله مما حفز الكتاب الى الاهتمام بالانساب(۲۳) ۰ 

وقد بذل عدد من الكتاب العرب جهودا لحفظ الانساب العربية فألف. 
.محمد بن سائب الكلبي المتوفى سنة +5١ه‏ وابو بقظان سحيم بن حفص 
المتوفى سنة ۱۹۰ه وهشام بن محمد بن ساب الكليي التوفی سنه ۲۰5 
ومصعب الزيري التوفی سنه ۲۳۳ وابو حسان الحسن د بن عثمان الزيادي. 
التوفی سنة ۲:۳ه والزیر ین البکار التوفی سنة ۲۵۹ وعمر بن شية: 
التوفی سنه ۲۰۲ وغیرهم کتا ف انساب العرب فحفظوا تلك الانساب. 
وجعلوها في مأمن من محاولات الطعن والتشويه التي ذمت ایا 
الشعوبية0؛219 » وآلف الب لاذري المتسوفى سنة ۲۷۹ه كتايه. 
الشهير « انساب الاشراف » تناو ل فه انساب العرب وعرض دورهم التاريخي, 
وأكد ان العرب مركز الثقل والقوة في سیر التاریخ الاسلامي"۲۳۳ » ولنا 
بعد هده الجهود التي قدمها النسابه العرب ان نقول مع الالوسي ( ان جميعى 
ما ذکره الشعوبية ۰ في باب الطعن على انساب العرب لا صل له وكتب 
التواريخ صادحة بتبرأتهم » وقد نطق الشعر الجاهلي بما كانوا عليه من. 
الحمبة والعيرة ومزید الاعتناء بانسایهم وحفظ صر یحهم 14( 7 

وحين أدعت الشعوبية ان الفرس احرار والعرب عبيد » وافتخرت. 
بالشخصيات الايرانية كابي سلمة الخلال وابي مسلم الخراساني والبرامکه. 
وبنی سهل وآل طاهر ين الحسین وامتدحت آصولهم الایرانیه متعرضه. 
بالعرب واصولهم رد 2 ابن خلدون ابلغ رد فقال ( ان البیت والشرف. 
للموالي ٠۰‏ انما هو بمواليهم لا بأنسابهم ٠٠‏ كما قال صلى الله عليه وسلم, 

(۱۸۲) انظر البلاذری : فتوح البلدان ص۲1 - ۲۲۷ . 

(۱۸6) انظر اين الندیم : الفهرست ص ۱8۲ ۱6۵3 و۱ و۱۵۹ و۹۱۱ 
و۷ ۱۰۹ والدوري : بحث ف نشاه علم التاريخ عند العرب ص 5١-5.‏ . 
وصالح احمد العلي : اللفات العربية في الدينة والحجاز ص ۲۱-۱۲ ۰ 

(۱۸۵) الدوري : الجذور التاريخية للشعوبية ص ٩٩‏ ۰ 

۰ ۱۷۸ الالوسي ۰ بلوغ الارب ج۱ ص‎ (1A7 


ت ۱۸۹ ف 


بد مولی القوم منهم »۰ - فکان جعفر بن بحيى بن خالد من اعظم الناس 
بیتا وشرفا بالاتتساب ای ولاء الرشید وقومه لا بالانتساب في الفرس ۰۰ 
وهذا حال بني برمك اذ النقول انهم کانوا آهل بیت من الفرس في سدنة 
بيوت النار ولا صاروا ای ولاء بني العباس لم يكن بالاول اعتبار وانما 
کان شرفهم من حيث ولا بتهم ف الدولة واصطناععم )۲۷۷۲ 


ول وجهت الشعوبيه هجومها الى الشعر العربي وعمدت الى وضع 
الشروح الغرسه لتشويه معاني الاشعار ودهبت ای افساد الشعر عن طریق. . 
اتتحاله ونسبته ای شعراء قدامی من اجل اختلاط الاصيل بالمنحول » ادرك 
العرب خطر هده العملیة فتقدم الفضل الضبي الى الخليفة الهدي شکو الیه 
جريمة حماد الراوية وغیره في افساد الشعر عن طریق الوضم واکد الفضل 
للمهدي قدر ته عل اثات خطاً حماد الر او به فاحضر المهدي حمادا وطلب من 
مفضل امتحانه » فسآله الممضل وناقشه واثيت كذب حماد وجهله في الرواية 
وتعمد وضع الشعر لافساده فابطل المهدي رواية حماد وحكم عليه بالتزوير 
والكذب221410 وطلب المهدي من المفضل ان يجمع ما اشتهر من قصائد العرب 
فجمع له ( الاشعار المختارة المسماة المفضليات وهي ماثة وثمانية وعشرون 
قصدة ۳ ۲ وكانت التصائد التى جمعها الفضل لمسبعة وستين شاعرا 
سبعة واربعون منهم من شعراء الجاهلية واربعة عشر من الخضرمین وستة 
من الاسلامین(۱۹) ۰ ح 


وسیعون فصیده و أساتها الف ومائة وثلاثه وستون سنا وعدد 





۷ ان كلدون. + القسة عن :165 مطبعة مسظى محمد :. 
(۱۸۸) انظر امالي الرتضی ج۱ ص ۱۳۲ وبلوغ الارب ج۱ ص ۱۷۸ ۰ 
(۱۸۹) این الندیم : الفهرست ص ۱۰۸ . 0 

(۱۹۰) بروکلمان : تاره خالادب العربي الترجمة ج۱ ص ۷۳ ۰ 


ب ١98+‏ بت 


شعراها واحد وستود شاعرا جاهلیین ومخضرمین واسلامبین(۱۹) ۰ 

وجمع ابو تمام نخبة من قصائد العرب اختارها من شعراء الجاهلية 
وصدر الاسلام واطلق عليها « الحماسة 21196 ٠‏ 

وجمم البحتري مختارات من اشعار العرب اطلسق 535 اسيم 
« الحماسة » اضا(۳) ۰ 

وجمم ابو زید القرشي طرفا من اشعار العرب اطلق علیها « جمهرة 
اشعار العرب » وقد قسمها ( الى سبعة مجامیع العلقات السبع والحمهرات 
والمنتقيات والمذهبات والمراشي المشوبات والملحمات > وهي قصائد لشعراء 
جاهلیین وشعراء امويين )101940 

والى جانب هذه المجاميع الشعرية الف محمد بن سلام الجمحي المتوفى 
سنة ١801م‏ كناب « طبقات الشعراء » والف ابن قتيبه « الشعر والشعراء » 
والف این العتر کتاب « طبقات الشعراء ٠»‏ » كما الف عدد اخر من 
الادباء العرب كتبا في موضوع الشعر ومعانيه وف الشعر الموضوع وغيره ٠‏ 
من المواضيع المتعلقة في الشعر العربي2257 ٠‏ وحفظ لنا الجاحظ في كتابه 
البيان والتبيين وابو الفرج الاصفهاني في اغانيه مجموعة من اشعار العرب » 
فكان لهذه الجهود اثرها في حفظ الشعر العربي من الضياع ووضع الاسس 
لعرفة الاشعار الاصيلة من الاشعار المنحولة فتمكن العرب من خلال هذه 
المجموعات الشعرية والدراسات الادبية الوقوف على تاريخهم ولغتهم وانسابهم 
وكانت خير رد على تخرصات الشعوبية مما يدل دلالة واضحة على مبلغ 
بلاغه العرب وفصاحتهم وعلو مكاتتهم الادبية والفكرية ٠‏ 

)۱٩۱(‏ انظر أبن النديم الفهرست ص ۸٩‏ ویروکلمان ۰ تاریح الادب. 
العربي ج۱ ص ۷۲ ۰ 

۷۸-۷۷ بروکلمان : تاریخ الادب العرب یج۱ ص‎ )۱٩۲( 

(۱۹۳) الصسر السایق ج۱ ص ۸۱ ۰ 

. ۷۵ الصدر السایق ج١ ص‎ )۱٩۹6( 


(۱۹۵) »انظر أبن النديم 2 الفهر سنت ص ۱۲۲-۱ ° 
(۱۹) الصدر السابق ص ۱۱۸-۱۰۲ . 





- 1١9١ بت‎ 


وقد اسهم الشعراء العرب في المعركة ضد الشعوبية وكان لهم دور كبير 
الرد علیها » فانه لا وقف الشاعر عبدالله بن الحر الجعفى على خطر حركة 
المختار انشد في تصويرها قائلا : 
في الحق ان يحتاج مالي كله وتأمن من عندي ضيعة ابن سعید۱) 
وانشد اعشی همدان ف هحاء الختار ۰ 
فقتل من اشس‌افنا في محالهم عصائب منم اردفت بعصائب 
يقتلنا الختار من کسسل اقط . فیالك دهر مرصد بالعجای۱۸» 
ولما وقف نصر بن سار عل الخطر الحدق با لدو له العر مه و ادر لك ما 
يبيته الاعداء عل الکیان العربي من شر کتب الى مروان الثاني لحمزه 
رو ستتیره لتلا هدا الخطر فقال : 
ارى بين الرمباد ومیض جمر فاحج بان يكون له ضرام 
فان بقظت فذاك بقاء ملك وان رقنسدت فاني لا الام 
فان ر سك ا صبحوا وئووا ناما ل ووا فق يجان القيام10١١)‏ 
وانشد نصر بن سيار محسدا الخطر الدي حط بالدو ه العربية ومن 
اجل استثارة الهمم فقال : 
الغ ر مرو واخوتها ان .تقبو قبل‌ان لاینفم الفضب 
ما بالکم تلقحون الحرب پینکم كان آهل الحجا عن فعلكم غيب 


وتتركون عدوا قد اظلكم ممن تأشب لا ديسن ولا حسب 





(۱۹۷) الدينوري + الاحيان الطوال ص ۲٩۷‏ .2 
(159) المصدر الان ص ۷ : 


۹۲ ب 


فمن يكن سائلي عن أصل دينهم فان دنهم ان تقتل السا 
ولا انشد اپن میادة ۳ في ذم العرب وافتخر بقومه الفرس رد عليه 
الحكم الخضري"۲ ۲ بقصيدة جاء فیها : : 
ومالك فيهم من من آب دي و سعه ولا و لد نت الحصنات الکرائم! ۳ 
و انشد الشعراء ق دم الميثم بن عدي لا عرف عنه من ذم ا 
اذا نسبت عدا في بني عل فقدم الدال قبل المنف الشسب*» 
وقال شاعر عر بي اخر في هحاء الميثم بن 
با این الخبیثشه من اهجو فافضحه اذا هحوت . ننعی ای احد(۳۶): 
وانشد مروان ن ابي حفصه 2 تک" معن بن زائدة الشيباني الذي. 
آسهم ي القضاء على فتنة الراوندبة والذي كان ثير حقد الشعويية وبخاصة. 
معن بن زادة الذي زيدت به شسسرفا على شسرف بنو شيبان 
با زلت يوم الهاشمية معلنا بالسيف دون خليفة الرحمان 
فمنعت حوزتسه وکنت وقاءه من وقع کل مهند وسنان7) 





(۲۰۰) الدينوري : الاخبار الطوال ص ۲۱۲-۳۲۷۱۱ ۰ 

(۰۱) هو شرحبیل بن ابرد المعروف بابن ميادة من .مخضرمي الدولتين, 
الاموية والعباسية انظر الاغاني ج۲ ص ۸۵ . 

(۲۰۲) هو الحکم بن معمر الخضري شاعر اسلامي كان له مع ابن ميادة 

مهاحاة انظر معجم الادياء ج٠٠‏ ص .55 . مطبوعات دار المأمون . 

)1 ۲۰( الاغاني ج ص ٠٠١‏ . 

0 (504) معجم الادباء ج/ا ص ۲۱۲ . تحقیق مرجلیوث ۰ 

)0 ۰ الصدر السابق id‏ ص ۲۰۱۲ تحفیق مرحلیوث مه 

(۲۰۲) مروج الاهب ج۲ ص ۲۳۲-۲۳۱ .۰ 


۱۹۳ 


۳ شيه ازندیق بزدان بن [ باذان حجاج ب ست الله عند قو له 


الاعمی مستثيرا الخليفة موسی امادي عليه فقال : 
ایا امسين اله في خلقه ‏ ووارث الكعبة والنیسسی 
ماذا تسرى في رجسل كافر بشبه الكمبة بالبيدر 
ويجمسيل الئاس اذا ما سعوا ‏ جمرا تدوس البر والدومم(۳۸) 


وانشد الاصمعي في زندقة المرامكة محرضا الرشيد عليهم فقال : 

اذا ذكر الشرك في مجلس 

ولو تليت ينهم اه 

ولا ازداد تهوذ البرامكة ایام الرشید ادرث الشمراء خطرهم فاخنوا 

ينظمون القصائد وسعثون بها الى الرشید سرا مستثیرین اياه للقضاء ۰ على 
المرامكة ومن تلك القصائمد قصيدة ا : 


اضاءت له وجوه بني رمك 


لبت هلدا انحزتناأ ما تعد 
واستدت مرة واحده 


ومن هده القصائد 


- الله ف ارضه‎ os a 


ف مردود ال آمسسره ‏ 


ولقد بنى الدار التي ما بنی 
ظ السدر والياقوت حصياؤها 


ا من لا ستبد!۲۱) 


ومن اليه الحسيبل والعقد 

شلك مسا بينكما حد 
ا لیس له رد 
الفرس مثلها ولا الهنيد 
وترما العنبر والبد۳۷ 


(۲۰۷) احمد امین : ضحى الاسلام ج۱ ص ٩۷‏ ۰ و0 

(۲۰۸) الصدس السابق ج١‏ ص ۱۷" ۰ ۰ 
(۲۰۹) الجهشياري : الوزراء والکتاب ص ۲.۸ تحقیق مصطفی السقا . 

وجماعته . 

(۲۱۰) الطبري ج۷ ص ۳۲۰ طبمة الاستقامة ۰ 

(۲۱۱) این خلكان : وفيات الاعيان ج۷ ص ۸ ٠١‏ طبعة بولاق القاهرة 
اه ه 


بت ۱۹6 بت 


وحين افتخر عبدالله بن طاهر بن الحسين بابيه على قتل الامين وتعرض 
متعرضا بز ندقه آل طاهر واشاد شحاعه العرب وتوعد الفرس فقال : 


لا رعك القال و القیل ۱ كل ما للعت تضليل ‏ 
با ابن بيت النار موقدها مسا لحادييبه سراويل 
نسب من الفخر مؤتشب 0 وابسوات اراذنسل 


قاتل المخل وع مقتول ٠‏ ودم القتول مطلول۲۱۳) 
وانشد ابو تمام مشیدا بالعتصم حين أعدم الافشين فقال : 
قد کان بو اه الخليفة جانا من قلبه حرما. على الافدار 
فاذا ابن کافرة يسر بکكفره وجدا کوجد فرزدق بنوار۳۱) 
ما زال مسر الكفر بين ضلوعه حتى اصطلى شر الزناد الوار*ا") ٠‏ 
وهناك قصائد اخرى كثيرة وضعها الشعراء العرب ف دحض آراء 


۱ 


f ۳۱۳‏ زوحة ربج ام قد طلتها فندم على ذلك وقال : 
ندمت ندامة الكسمي لا ۰ E‏ و اب 
وعدت ا عشیه عمدا: ۱ ات يضيء له 
۰ ام السياسي e‏ ص ۱۱۲۴ الطبعة ا 5 
عبدالحمید ۰ ٠‏ ح ۱ 1 ۱ 





e? 


مصادر ار ساله 


نورد في الشت الآتي اهم مصادر الرسالة » وقد رتبت اسماء الۇلفىن ` 
حسب احرف ف ف سنة وفاة بعض الولفن 


اولا - الصادر الاصيلة : 


أبن الاثم ( N1‏ *عز الدين علي بن محمد 
ری ) القاهره ۲ ۳ 
۲" - اللباب في تهذيب الانسناب. © 1 احزاء » القاهره مكتة ددر 
۱ ۷ هه ۰ 
الاسفراييني (۷۸/۷۱: ۱۰( : ابو وی سر بن ی ۲ ۰ 
ین الحسن الكوثري" ظ القاهرة مكتبة الخانجي 
1ه / 6م . 
الاشعري 0۳2۳۳/۱۳۱ ٠‏ أبنو الحسن علي بن اسماعيل 
۰ 1 مفالات الاسلاميين واختلاف المصلين » جزءان في محلد واحد » ظ 
تحقیق محمد محي‌الدین عبدالحمید » مطعة السماده 6 القاهر ه ۱ 
۰ ۱۹۵-۰ ۰ 
۰ الا صفهاني )٩0۱۷/۲۵۲(‏ : ابو الفرج علي بن الفتتاه 1 ۱ 
ه - الاغاني > ۲۱ جزءا » طبعة ساستي القاهرة ۲ »> ومطحة 
٠‏ دار الکتب الصرية » القاهرة . ٠‏ 
٦ ۰‏ - مفاتل 0 6 وت الحیدر بة 1 اللحف ۲ 
الاصفهاني )٩0۱/۲۵۰(‏ : حمزة بن الحسن 
۷ تب تار بح سني ملد ۳ والانبیاء » برلین ۰ص ۰ 
این بدرون ( من ادباء القرن الخامس للهجرة ) : ایو مروان عبداللك بن عبداله 
4 كمامة الزهر قري الدهر » القاهرة ۰ص ۰ 
ابن البطريق ١ : )٩۲۹/۳۲۸(‏ 0 
۰ - کتاب التارخ المجمواع على التحقيق والتصذيق شرف ف ) نظم . 
الحوهر ) جزءان ¢ مطیمة الاباء الیسوعیین بوت ۹ 00 اه 


00 اال‎ bn, 


ب ۱۹۷ ب 


البغدادي ۰۳۷/۲۲۰ ۰ ۰ او منصور عبدالقاهر بن طاهر 


۰ - الفرف بين الفرف وبیان الفر قه الناحیه منهم 1 تحقیق محمد 


زاهد الكوثري » نشر عزت المطار » القاهر ه ۸۱۹۸/۵۷ ۰ 
البفدادی ۱۰٩۳۲(‏ ه) . عدالقادر بن عم ٠‏ 


۱ - خزانة الادب ولب لباب لسان المرب » الطبعة الاميرية - ولاق 


۱ لبلاثري (۸۱۲/۲۷۹) : احمد بن بحیی بن جابر 

۲ - فتوح البلدان » تحقیق رضوان محمد د رضوان » الطبعة الصریه 

۰ ۱٩۳۲ القاهره‎ 4 

البلحي )٩۳۳/۲۲۲(‏ . آبو زيد احمد بن سهل ظ 

) ۳ س المديء والتاريج 6 5 سك م6 باعتناء كليمان هوار ¢ باریس 

البيروني (.58/15 0 : ابو الريحان محمد بن احمد 

1١+‏ - الاثار الماقية عن القرون الخالية » تحفيق ادوارد ساشا »© مطبعة 
ليىزىك ۱۹۰۳ ۰ 


<< م۱ - تحقیق ما لهند من مقولة مقبولة في العقل او مرذولة © ليبزيك 


6م ٠.‏ الي 
236 الفلسفة الهندية » تحقیق عبدالحليم محمود وعثمان عبدالنمم 
يوسف » مطبعة احمد علي مخيمر القاهرة » بلا تادیخ ٠‏ . 


التفنازاني / .1۹( ۰ سعدالدین مسعود بن عمر 


19 . شرح مقاصد الطالبين في حم اصول الدین 3 حزءان ¢ استانبول ‏ 


| 6ه ٠‏ 
. التوحيدي )٩۹۷/۳۸۷(‏ : ابو حيان 
1١8‏ الامتاع والؤانسة 76 اجزاء » تحقيق احمد امين واحمد الزين 
۱ مطبعة لجنة التاليف والترجمة والنشر القاهرة ۰.۱۹۵۳ 
ابن تيمية (۱۳۲۷/۷۲۸) : : شیخ الاسلام ابو العباس تقي الدین 


٩‏ - بفية الرتاد ف الرد على السفلسفة والقرامطة والباطنية ( مطبوع 


ضنمن مجموعة فتاوى أبن تيمية ( مطبعة مد القاهر 5 
005 الثعائبي ۳۷/۲۲۹ ۰ : او متصور مبداللك بن محمد بن اسماعيل 


۰ - لمار القلوب في الضاف واللسوب » مطبعة القامرة 2۹/ ۵ 


۹۰۸م ل 
الجاحظ (818/100) : ابو عثمان غمرو بن بحر بن محبوب الكناني 


البخلاء » تحقیق e‏ ¢ مطبعة دار ارت القاهرة 


۰ ۰ ۱۹۵۸ 


2 
۰ عه 


۲ سم المیان والتبيين 2 ۳ اجراء © تحفيق حسن السندوبي 3 الطبعة 
الر حمانیه العاهر ه ۷۱ ۱۹۳۲/۱ ۰ 
۳۳ التاج في اخلاف الوك © المطيعة الاميريه الفاهر ه ا 000 ۰ 
1ت التربیع والتدوير تحفيق شارل بلات ؛ دمشق 668١م‏ . 
۵ _ ثلاث رسانل للجاحظ باعتناء بو شنم فنكل ¢ المطبعه السلفية 
الماهرهة ]۱۳ص . 
۲ - حجج النبوة ( مطبوع ضمن رسائل الجاحظ جمسع حسن 
السندويي ) القاهره ۱۵۲۵۲ ۱۹۳۳/۰ ۰ 
۷ - کتاب الحيوان ©» ۷ اجزاء ¢ طبعة ساسي ¢ القاهره 9 ۳۹ 
6ه 2 وتحفیق عبدالسلام هارون ۷ احزاء » مطبعة مصطفی 
البايي الطبي القاهرة ۱۹۲۷/۱۳۸۸ ۰ ۵ 
۲۸ - الحاسن والاضداد » مطبعة السنعادة القاهرة ۱۳۲ص . 
جابر بن حیان (۷۷۸/۱۶۱) ۱ 0 
٩‏ - الخواص الکبير ( مطبوع ضنمن رسائل جابر بن حیان تحقیق بول 
كراوس ) القاهرة ۱ص ۰ 
أبن الجوزي (۱۲۰۰/۰۹۷) ٠‏ الحافظ :جمال الدين ابو الفرج عبدالر حمن بن علي 
۰ - نقد العلم والعلماء أو تلبیس آبلیس 4 الطبعة 2 اا 
۷ وس . 
۱ هس النتظم ف تاریح الملوك والامم ج ۱.2۵ 6 س دائرة العارف . 
الثمانية حيدر آباد الدكن ۷-0% اھ . 
الجهشياري )٩6۲/۲۳۱(‏ : ابو عبداله محمد بن عبدوس 
۲ - الوزراء والکتاب تحعيق مصطفى السمقا وحماعته ( مطعة غیسی 
البابي الحليي وآولاده القاهره ۱۹۳۸/۷ ۰ 
۱ ابن حجر ٠ (\{A/۸01)‏ شهاب الدين ابو الفضنل احمد بن علي ین 
ت فتح الباري بشر ح صنحیح الامام البخاري 6 ۳ 
۱ القاهرة ٩۱۳۲ه‏ . 
ابن ابي الحديد (۱۲۵۷/۹۵۵) : : عبدالحميد بن هبة الله بن محمد بن محمد بن 
ابي الحدید 
۳ ۹ شرح نهج البلاغة » ۱۸ عونا © تخقیق محمد ابو الفضل ) مصعه 
عيسى البابي الحلبي القاهر ه ۱۹۱۲-۲۹ ۰ وطبعة دار الفکر 
بروت ( بلا “تاريخ ) . 
ابن حزم )١.17/161(‏ : علي بن محمد بن سعيد 
۵ مه الفصل ف اللل والاهو اء والنحل 64 6 اجزاء 4 الطصعه الادبية 0 
القاهره ۱۳۱۷ - ۱۳۲۰ هر ؛ وبهامشنه کتاب اللل والنحل للشهرستاني . 
الحمري (۱۱۷۷/۰۷۲) : ابو سعيد نشوان بن سعيد بن نشوان 
5 الحور العين © مطیمه السمادة القاهر ة ۸ ۰ 


ب ۱۹۹ ب 


ابن حنبل )8606/511١(‏ . أحمد بن محمد ۱ 
07م الرد على الجهمية والزنادقة ( مطبوع ضمن كتاب شذرات البلاتين ) 
القاهره ۱۹۵۲ ۰ ۱ 
بم المسند » 5 اجزاء 6 القاهره ۱۳۱۳ه . 
این حیون (4۷۳/۳۹۳) : النعمان بن حیون التميمي ۱ 
۰۹ - اساس التأویل » تحفیق عارف تامر ؛ دار الشفافه » بیروت ‏ 
"۳ 1م ۰ 
الخطيب البغدادي )٠١17/1517(‏ : ابو بكر احمد بن علي . 
۰ - تاریخ بفداد » ۱6 جزءاأ » مطبعة السعادة القاهره ۸۱۹۳۱ ۰ 
أبن خلدون (۱۰۵/۸۰۸) : عبدالرحمن بن محمد بن خلدون الحضرمي 
٠‏ ۰ ۱ - القدمة » الطعة الادبية بروت ۱۹۰۰ ۰ وطبعة مطایع دار 
<< الطاعة المربية بروت 2۱۹۵1 ۰ وطبعة مطبعة مصطفى محمد 
القاهره بدون تاريخ ۰ ۱ 
این خلکان (۱۲۸۳/۲۸۱) : شمس‌الدین احمد بن محمد بن ابرأهيم ۱ 
١‏ ۲ - وفیات الاعیان وانباء ابناء الزمان » جزءان » الطبعة الیمنیه 
بولاق .الها . وطبعة ططبعة السعادة » تحعيق محمد 
۱ آمحي‌الدین عبدالحمید القاهر ه ۸۱۹۸/۷ ¢ ف حزئین 
ایشا مر 
الخوارزمي )٩٩۷/۳۸۷(‏ : ابو عبداللك محمد بن احمد بن یوست 
۳ -"مفاتیم العلوم » مطبعة الشرق القاهره بلا تاريج ۰ 
الخباط ( عاش ف العرن الرایع الهحري ) : عبدالرحیم بن محمد بن عثمان 
6 - الانتصار والرد على ابن الراوندي اللحد » تحقیق البیر نادر » 
المطبعة الكاثوليكية بیروت ۱۹۷ ۰ 
الدارمي (۸۹۳/۲۸۰) : عثمان بن سعی بن خالد ۰ 
0 - الرد علی الحهمية » تحقیق برو کلمان » لیدن ۱۹۱۰ ۰ 
أبن دريد )٩۳۳/۲۲۱(‏ : أبو بكر محمد بن الحسن 
1 - حمهره اللفة » حیدر آباد ۱۳۵ص ۰ 
الدهلوي ۱۲۳۹ هب ) ۰ شاه عبدالعزن غلام ا 
۷ - مختصر التحفة الائني عشرية » نقله من الفارسية الى العربية 
غلام محمد واختصره محمود شکري الا لو سني » وعلق عليه 
محيبي الدين الخطيب »© المطبعة السلفية القاهرة فف . 
الديلمي (۱۳۱۱/۷۱۱) : محمد بن الحستن 0 
4 - ( من کتاب قواعد عقائد آل محمد ) » تحقیسق » شتروطمان »© 
استانبول ۸ ۰ ) : 


بت ۲۲ ب 


الدينوري (۸۹۵/۲۸۲) : احمد بن داود 
٩‏ - ااخبار الطوال » تحفیق عبدالنعم عامر ( مطبعه عیسی البابي 
الحلبي القاهرة 1۰م 5 ۱ 
الذهبي (۱۲۲۷/۷۲۸) : شمس الدين بن قايماز 
٠ه‏ تاريح الاسلام وطبقات المشاهير والاعلام » ۵ اجزاء » مطبعة 
السعادة القاهرة ۱۳۱۹-۱۳۹۷ه . 
الرازي (۱۲۰۹/۲۰) ۰ فخر الدين 
١ه‏ أعتمادات فرق السلمین والشر کین تحفیق ق على سامي النشار م 
مطبعة لجنه التألیف والترجمة والنشر القاهر؛ ۱۹۳۸/۵۱۳۵ 
ابن رسته )٩۰۲/۲۹۰(‏ : ابو علي احمد بن عمر 
5ه الاعلاق النفسية باعتناء دى خويه » لیدن ۱۸۹۲ ۰ 
ابن رشيق )١١7./577(‏ : أبو علي الحسسن بن علي القيرواني 
۵۲ - العمدة فی صناعة الشعر ونقده جزءان » مطبعة السعادة القاهره 
۰۵ ص .۰ 
الرسيعني ( عاش في القرن السابع للهجرة ) : عبدالرزاق بن رزقالله ٠‏ 
6 - العمده ي صناعه الشعر و نفده حزءان 1 مطبعة السعادة القاهر ۵ 
؟ ۷ ۰ 
الزيري (۸۵۰/۲۳۰) : مصعب 
۵ - سب فرش © تی رر قان » دار المعارف للطباعة والنشر 
القاهره 5615م . 
ابن سعد (۸/۲۳۰) : ابو عبداله محمد 
ذنم الطبقات الکسر 4 ۸ احزاء 4 طعه اوا سحو 4 لیدن ۵ ات 
م ۰ 
أبن سلام (۸۳۸/۲۲) ۰ ابو عبید القاسم ‏ ۱ 
۷ - كثاب الاموال © اتصحيح أوتطيق محمد حامد الفقي » میم 
حجازي القاهرة ۱۳۲۵۲ ه ۱ 
تفای )۱111/071( ۰ ٠‏ عبدالكريم بن محمد 
۸ - کتاب الانساب تحقیق مرجلیوث » لیدن ۸۱۹۱۲ . 
ابن سیده (۱۰۹۵/۵۸) : ابو الحسنن علي بن اسماعيل . 
4 سب کتاب الخصص 6 المطبعة الام بة بولاق صه ۰ 
أبن شنا YA)‏ /۱۰۳۷۱) 2 أبو علي الحستين بن عبد الله بن الحسين بن علي 
٠‏ ل رسالة اضحوية في أمر المعاد » تحقيق سليمان دنيا » مطبعة 
الاعتماد القاهرة ۱۹6۹/۱۳۹۸ ۰ ظ ا 
السنيوطي ۵/٩۱۱(‏ ۰) ۰ حلال الدين عبدالر حمن بن أي بكر 
١‏ تاربخ الخلفاء تحفيق محمد محي‌الدین عندالحمید © مطبعة 
السعمادة القاهرة ۱۹۵۹ . 


¬ ۲۵۱ تا 


الشهرستاني (۱۱۵۳/۵۲۸) ٠‏ أبو الفتح محمد بن عبدالکر م ۱ 
ظ ۲ - کتاب اللل والنلحل » ه احزاء » بهامش تناب الفصل ؤ في الملل 
والا هو اء والنحل 6 المطبعة الادبية القاهرة ودب ۰ 
الصادگق (۷1۱۷/۱]۸) ۰ جعفر بن محمد 
۳ - توحید الفضل ؛ النحف ۲ ۱ص ۰ ۱ 
الطيرسي ( وب آواخر القرن الخامس الهجري ) : ابو منصور احمد بن 
ل اهل اللجاج » طهران ۲ص . 
الطبري ) 1/1( ۰ ابو جعفر محمد بن جرس 
٥‏ - تاريخ الامم والملوك > طبمة لیسن ٦۱۹۰۱-۱۸۷م‏ ف ۳ حزءا 
مطمة الاستقامة 6 القاهر ه ۱۷۳۷ ۱-۱ ۲ ف ۸ اجزاء ۳ 
ابن الطقطقي (۱۳۰۹/۷۰۹( : فخرالدين محمد بن علي بن طباطبا 
11 - الفخري في الاداب السلطانية والدول الاسلاميه ( مطبعة محمد 
علي صبیح واولاده القاهر ه بدون تاریح ) 5 
العباسي (۱۵۵۵/۹۱۲) : عبدالرحيم عبدالرحمن بن. احمد 
۷ - معاهد التنصیص على شواهد التلخيص ٠‏ دار الطباعه ا 
القاهره ]۱۲۷ه . ۱ 
این" عبد ريه ۳۹/۲۲۸( ابو عمر احمد بن محمد 
۳ - العقد الفرید » تحقیق..احمد امین وجماعته » مطبعة لجنه 
۱ التأليف والترجمة واللشر القاهره ۱۹۵۲-۱۹۸م ۰ 
ابو عبيدة ) ٠ : 0٠‏ معمر بن انى ۱ 
۰ 1 . النقائض » تحقیق بیفان » لیدن ۱۹۰۹-۱۹۰۸ ۰ 
من (۱۱۰۳/۵۰۰) : ایو محمد عشمان بن عبدالله 
الفرق الفتر قة ی ۳ الز بع تا 4 تحفيق شار فو تلو ای : 


انقرة مطبعي ۷۱ عم ۰ ۵ 
الغزالي 6 ۰ ٠‏ أبنو حامد محمد بن محمد ۱ 
١لا‏ فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة » تحقیق سلیمان دنیا » 
دار احياء الكتب العربية ‏ عيسى الحلبي وشركاه » القاهره 


re 1/1‏ 
الفردوسي (۱۱/ ۰ وثيل ۱۰۸۹ ۰ ۰ او القاسم 
۲ _ الشاهنامه ترحمة الفتح بن علي البنداري حزءان ¢ لتص‌حیح 
وتعليق عبدالوهاب عزام 6 مطيعة دار الكتب القاهرة .5 /١‏ 
۴۳ .۰۰ 


ب ۲۰۲ 


۱ الفير وزاباذي 0/1 : مُجدالدين ابو طاهر محمد بن يعقوب . . 
۳ - القاموس الحیط » 5 اخراء » المطبعة المصرية القاهرة ۱۳۹ 
۱٩۳6۵‏ ۰ 
القاسم بن ابراهيم ۸٦۰/۲۲۷‏ 
۷ کتاب الرد على الزنديق اللعين ابن المففع 6 روما ۸۷ . ۰ 
القاضي (۱۰۲6/6۱۵) : عبدالجبار ظ ۱ 
۷ - الفني في ابواب التوحيد والعدل ج5١‏ » تحعفیق قى امین الخولي > 
۱ مطبعة دار الکتب بالقاهرة ۰ . ۱ 
این القازح /. N‏ ابو الحسن علي بن منصور بن طالب 
الدكتورة بنت الشناطي > دار ۱ م ۹ ۱ 
ابن قتيبة ژر بو ۰ عبداله بن مسلم 
الشعر والشنمراء 6 جزءان » دار الثقافة ۱ بيروت 6م ۰ 
7 المعارف » تحقیق محمد اسماعیل الصاوي » المطبمة الاسلامية 
۱ القاهرة 576١م‏ . 
القرشضي (۷۸۷/۱۷۰) : ابو زید محمد بن الخطاب 
8 - جمهرة اشعار العرب » المطبعة الخيرية القاهرة هام ۰ 
القمي ١(‏ 7 : : سعد بن "عبدالله بن ابي خلف الاشعري 
۰ - کتاب القالات والفرق › تحقیق محمد جواد مشکور 6 را 
57م . ۱ 
أبن العیم (۷۵۱/ ۳/۳ : ششمس الدين ابو عبد الله این. القیم الجوزية ۳ 
الم أغاثة اللهفان ف مصناید الشنيطان 6 حزءان 6 تصنهیح وتعلیق 
محمد ا الفقي 4 القاهرة ۱۳۵۸-۷۷ هب ۰ ۳ ۱ 
الكتبي ۵ ( : محمد بن شاكر بن احمد بن عبدائر حمن 
۸۲ فوات الوفیات حزءان تحعیق محي‌الدین تست » مطبعة ۱ 
الستمادة القاهرة ١١١٠م ١‏ ۱ 
ابن کشر (۱۳۷۲/۷۷۲) :. اسماعیل بن عمر 
Af‏ - - البدانه والنهابة ف التار بح 6 ۱۲ حزءا 6 مطبعة السنعادة اف ۰ 
۱ ۱۳۵۸-۵۸ هد ۰ 
الکردری (۱۲۳/۸۲۷) : حافظ الدين محمد بن محمد 
5 - مناقب الامام الاعظم ابي حنيفة » حيدر آباد الدكن ١الاهاه‏ . 
الكشي ( .10۹/1( : أبو عمرو محمد بن عمر بن عبدالعزيز ‏ 
٥ ۱‏ .- اخار الرجال » بومیای ۷ هه 
الكلبي ٠ ۹ WY)‏ عمر بن ال بن علي بن محمد ابو الخطاب بن دحية : 
مطبعة FR‏ 0 بشداد ۱۹۳۹۰ 00 


ب س 


"لكليينتي ۸۳ ۰« جا عر معي ا علوت بن لجان 
AV,‏ اصول الكافي » تحفيق عبدالحسين المظفر » النجف ۱۹۵۷/۱۳۷۷ .. 
این کُمال باشا (۱۵۳۳/۹۲۰) 
۸۸ - رسالة في تحقیق لفظ زندیق وتوضیح معناه لفة وشرعا وبیان حکمه 
تحقیق حسين علي محفوظ محله کلیه الاداب العدد ا 
بعداد 5م . 
الماوردي )0۸/0۰ \( > ابو الحسنن علي بن محمد بن حبيب 
اب الاحكام السلطانیه » مطبعة مصطفى الحلبي ¢ ام ۷ھ . 
البرد (A1۸/ YA)‏ : ابو العباس محمد بن يزيد 
٠‏ الكامل في اللغة تحمیق الدکتور ز بي مبارك ؛ القاهره ۱۳۵۵ه » 
وتحقیق احمد محمد شاكر مطبعة البابي الحلبي > القاهرة 
۹ . 
ابن المرتضى (.531//5؟5١)‏ : أحمد بن بحيى 
١‏ طبقات المعتزلة 6 س وه ر فلرو 6 دشر فرانز 
شتانر فيسسبادن » بروت ١51١‏ . 
السعودي )10۷/۲( ٠‏ أبو الحسن بن الحسین بن علي 
5 ب مروح الذ هب ومعادن الحو‌هر ©» ٩‏ احزاء ¢ بار سس ۱۸۹۱ ۱۸۷۱۰ 
وطبعة المطبعة البهية في حزئین » القاهره 5ه 2 وطبعة مطبعة 
دار الرجاء 6 54 احزاء ¢ تحقیق محي‌الدین عبدالحمید ¢ اا 
م . 
٩۳‏ - التشیه والاشراف » دار الصاوي للطباعة والنشر » القاهره 
۸ ,۰ 
العری ٩(‏ ۲۷/۲ ۱۰( ؛ اة ادن عدا سا تن سک تمان 
نت رسالة الغفران » تحقیق بنت الشاطيء » القاهره ۰ ومطبعة 
دار المعارف » القاهرة ١55١‏ . 
القر بزي (۱۲۱/۸۲۵) ۰ تقي الدين احمد بن علي بن عبدالقادر 
٥‏ - الواعظ والاعتار بذ کر الخطط وللاثار » ؟ اجزاء ¢ مطبعة النيل © 
القاهره ) ۱۳۲۸۲۲۱۳۲ه ۰ 
5 السلوك لمعرفة دول الملوك ©» تحقيق محمد مصطفى زيادة مطبعة 
دار الکتب الصربة » القاهره 5م . 
اللطي ٩۸۷/۳۷۷‏ : ابو الحسن محمد بن احمد 
۹4۷ - التشه والرد علی اهل لامواء والیدع » تحفیق محمد زاهد الكوثري 
القاهرة A‏ 
لابن منظور (۱۳۱۱/۷۱۱) .محمد بن عبدالکر نم 
۸ - لسان آلعرب ۲۰:6 جزءا » بولاف ۷-۱۳۰۰ .اها »2 وطبعة دار 
صادر » بروت ۱۹۵۲-۱۹۵۵ © ف ۵ حزءا ۰ 


ب ۲6 بت 


,أبن نباته ۱۱۲/۷۸ ّ حمال الدين محمد بن محمد ۰ 
٩‏ - سرح العیون شرح رسالة اين زیدون » تحقیق محمد ابو الفضل 
ابر اهیم 4 مطبعه المدني 6 القاهره ١111/14‏ 5 
النوبختي (۸۱۷/۲۰۲) :ابو محمد الحسن بن موی ۱ 
۱ تتاب فرق الشنیعه » تصحیح ص., ریتر » مطعه الدوله 6 
استانبول ١17١م‏ »> وتحقیق محمد صادق آل بحر العلوم © 
المطبعة الحیدر به ¢ النحف 11/۱100 ۰ 
.التوبري (۱۳۳۱/۷۲۲) : شهاب الدین احمد بن عبدالوهاب 
۲- نهابة الارب فی فنون الادب » مطبعة دار الکتب الصرية » القاهرة 
۸۹ . ۰ 
۲۳ سره النبي » ؟ اجزا ء» تحقیق محي‌الدین عدالحمید » مطبعة : 
حجازي ۰ الفاهره ۱۹۳۷/۱۳۵۲ . 
اليا فعي ۳/۷۹۸ : ۰ ۳ بن أسعد ۰ 
۹ سس , 
6ل ار شاد الار یب اى معر فة الاديب 6 العروف مب بمعجم الادباء ع 
احزاء 6 تصحیح و اعتناء مرجليوث ¢ القاهر ه 1115م ¢ 
ومطبوعات ۰ حزءا ¢ القاهر ه ۱۳۷ ۱-۱۳ 2 
اليعقوبي (۸۹۷/۲۸۲) : ظ 
۳ تاریخ 0 » طبعهة اللحف »6 ۳ احزاء » النحف ۱۳۵۸ مه 9 
وطعة دار صادر حزءان 6 بروت ۸/۳۳ ۰ .۰ 
ابو یوسف (۸۰۸-۸۰۷/۱۹۲) : یعقوب بن ابراهیم بن حبیب 
۷- کتاب الخراج » الطبعة السلفية » القاهرة ۱۳1ص . 
۴۸ نبذة من کتاب التار یج للمو لف الحهول من القرن الحادي عشر 6 
باعتناء غر باز نيو بيج 6 موسکو ۱٩۹٦۰‏ ۰ 


ثانيا ‏ المصادر الحديثة : 2 


3 ات رات فأارس ترجمة محمد كفاق وحماعته ¢ دار أحياء الكتب 


العربية عیسی البابي الحلبي 4 القاهر ه 5م . 


ب ۲۵ بت 


آل کاشف الفطاء : محمد الحسین ( ت ۱۹۵/۱۳۷۲ ).. 
۲ - اصل الشیمة واصولها » الطبعة التاسمة . 
البير نادر ۱ ۰ ۵ 7 ۱ 
۳ - اهم الفر قالاسلامية السياسية والكلامية » الطبعة الکائوليكية 
بروت ۱۹۵۸ .۰ 
الالوسي (۱۳)۲ه) : محمود شكري 
ê‏ بلوغ الارب في احوال المرب »> مطبعة دار السلام بفداد )۱۳۱ » 
ف نلاثه اجزاء ۰ 
احمد امین 
0 یب نف فا الخامسة » مطيعة لجنة ايف 
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